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INTRODUCERE

Misiunea crestina este trimiterea Bisericii Tn lume 1n
vederea universalizarii Evangheliei si a integrarii oamenilor in
Tmpéré’gia lui Dumnezeu, intemeiata prin lucrarea mantuitoare a lui
lisus Hristos, inaugurata ca anticipare a ei in Biserica prin coborarea
Duhului Sfant, imparatie ce se va manifesta in plenitudinea ei la
a doua venire a lui Hristos intru slava.

Misiunea crestina isi are temeiul sau adanc si punctul de
plecare in insasi comuniunea vesnica a Sfintei Treimi, in miscarea
iubirii Tatalui catre Fiul in Duhul Sfant si catre intreaga lume.
Astfel misiunea este <participare> la trimiterea Fiului (In. 20,21-23)
si @ Duhului Sfant (In. 14,26) in lume, Care reveleaza viata de
comuniune a lui Dumnezeu pentru a face partasi la ea.

Trimiterea Fiului si a Duhului Sfant pentru mantuirea si
desavarsirea lumii intregi se permanentizeaza in trimiterea
Apostolilor (In. 20, 21-23; Mt. 28, 18-20) si a Bisericii apostolice.
De aceea, misiunea face parte din insusi planul lui Dumnezeu de
mantuire a lumii. Ea se intemeieaza in universialitatea mantuirii
si desavarsirii in Hristos si <participarea> la trimiterea lui Hristos
in lume.

Vocatia misionara a Bisericii tine de caracterul ei apostolic.
Biserica crestina este apostolica nu numai pentru ca se prevaleaza
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de o origine apostolica, adica de continuitatea istorica din timpul
Apostolilor pana azi si pentru ca poseda institutii si slujiri
apostolice, fara de care ea nu se poate identifica, ci si pentru ca
are o trimitere misionara, asa dupa cum Fiul a fost trimis de Tatal
iar Apostolii de Hristos (In. 20, 21-22; Mt. 10, 5-40; 28, 18-20).

Misiunea este, de aceea, o dimensiune si 0 componenta
esentiala a Bisericii. Biserica este intr-o continua stare de misiune.
Ea nu poate inceta de a fi Biserica misionara. Daca Biserica a
fost intemeiata in chip vazut, ca o comunitate istorica concreta in
care se realizeaza comuniunea lui Dumnezeu cu oamenii, sau ca
sacrament al Tmpéré’giei lui Dumnezeu, prin pogorarea Duhului
Sfant peste Apostoli, ceilalti oameni se impartasesc de mantuirea
oferitd de Dumnezeu in Hristos prin activitatea misionara a Bisericii,
in care se permanentizeaza trimiterea lui Hristos in lume.

Ca act al vointei si lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu,
misiunea crestina este acea activitate in care se uneste lucrarea
lui Dumnezeu si a omului, dupa masura proprie fiecaruia, activitate
prin care Dumnezeu trezeste si cheama creatura cazuta la
mantuirea si desavarsirea ei in Hristos. in acest sens, misiunea
crestina face parte din planul lui Dumnezeu de mantuire si
desavarsire a lumii, constituind acea parte care se realizeaza n
istorie prin Biserica si prin membrii acesteia.

Misiunea crestina este o chemare mantuitoare adresata
celor din afara Bisericii si vizeaza liturghizarea si filocalizarea
existentei umane in Biserica; transpunerea ei intr-un ritm liturgic -
sacramental, baptismal-euharistic si pascal, schimbarea si innoirea
omului si a lumii in agteptarea activa a innoirii ultime in imparatia
lui Dumnezeu, a carei pregustare o avem in Biserica.

Realizarea misiunii are o tripla actualizare: liturgic-
sacramentala, mistic-ascetica si social-comunitara. Ea se identifica
cu comunicarea reala a vietii, sfinteniei, iubirii i unitatii existente
in mod suprem in Sfénta Treime, temeiul ultim al existentei si
modelul prin excelenta al vietii Bisericii.

Rolul misiunii difera in functie de etapele prin care trebuie
sa trecem pentru dobandirea mantuirii si desavarsirii. Daca
misiunea constituie o parte din planul lui Dumnezeu de mantuire
a lumii, care a inceput cu intruparea Fiului Sau, aceasta nu
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fnseamna ca misiunea are o actiune exclusiva in sensul ca ea ne
duce la mantuire. Fiindcad Dumnezeu este Cel Care cheama3,
conduce si daruieste mantuirea. Misiunea Bisericii este Tnhsa
lucrarea de care se foloseste Dumnezeu pentru a-i chema si
conduce pe oameni la mantuirea si desavarsirea in Hristos.

Din aceste foarte scurte consideratii de ordin teologic
rezulta cu o evidenta clara rolul, necesitatea si importanta decisiva
a misiunii crestine.

Din necesitatea si importanta misiunii rezulta cu aceeasi
evidenta necesitatea si importanta constientizarii si educatiei
misionare crestine.

in scopul acestei constientizari si educatii misionare, ne-
am straduit, ca pe baza achizitilor mai recente ale teologiei in
domeniu, sa elaboram o scurtd sinteza de teologie si practica
misionara crestina ortodoxa, adecvata scopului misiunii si timpurilor
noastre, cu titlul Misiunea Bisericii in lumea contemporana. Lucrarea
cuprinde doua parti. In prima parte sunt tratate premisele misiunii
crestine: trimiterea Fiului si a Duhului Sfant in lume, intemeierea
Bisericii, Biserica in relatia ei cu Imparéatia lui Dumnezeu si cu
lumea, misiunea in planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii,
motivul, obiectul, scopul si aspectele misiunii crestine.

Volumul de fata constituie partea a doua a acestei lucrari
in care ne-am straduit sa identificam exigentele misiunii cregtine
in societatea contemporana. Deoarece in viziunea ortodoxa,
misiunea crestina nu se reduce la simpla vestire a cuvantului lui
Dumnezeu, ci vizeaza incorporarea si cresterea oamenilor ca
membri ai Bisericii - Trupul lui Hristos, pana la "masura varstei
plinatatii Lui" (Ef.4,13), aceste exigente se refera atat la
intoarcerea omului si a lumii la Dumnezeu cét si la promovarea
unei vieti crestine autentice, in duhul Evangheliei lui Hristos si al
Parintilor, care de-a lungul istoriei bimilenare a Bisericii au
intruchipat in viata si au exprimat in teologia lor aceste exigente.

Am stabilit douasprezece exigente pe care, din motive
didactice, le-am oranduit intr-o oarecare ordine logica, fara
pretentia ca numarul si ordinea sa fie definitiva. Mai mult, aceste
exigente stau intr-o stransa interdependenta si actioneaza

10



concomitent. Predicarea Evangheliei, spre exemplu, nu are eficienta
scontata daca nu este insotita de calitatea vietii.

Am inceput cu predicarea Evangheliei care cheama si
naste credinta. Predicarea Evangheliei trebuie insa sa urmareasca
nasterea si transmiterea dreptei credinte, deoarece regula credintei
devine regula vietii. Viata crestina autentica este posibila numai
printr-un act de auto-identificare a fiecarei generatii de credinciosi
cu practica de totdeauna a Bisericii, prin retrairea in "comuniunea
sfintilor" in unitate de gandire si viatd cu predecesorii, de aici
transmiterea Traditiei ca exigenta a misiunii. Misiunea, ca
eveniment evanghelic, presupune comunicarea credintei crestine
intr-un context etnic, cultural si social concret al unei comunitati
umane, dupa modelul intruparii Domnului, Care ca om a trait in
cadrul unui popor, intr-un mediu cultural si social concret,
asumand conditia umana in totalitatea ei pentru a fi cu adevarat
Dumnezeu cu noi si pentru a ridica omul la asemanarea cu
Dumnezeu, in comuniune cu El. De aceea, inculturarea Evangheliei
este o alta exigenta a misiunii cregtine. Ea urmaregte comunicarea
Evangheliei catre o comunitate umana concreta, tindnd cont de
acest context si vizeaza in acelasi timp crearea unei culturi
cregtine care sa fie mediu adecvat de comunicare si traire a
Evangheliei. Pentru ca Evanghelia sa fie receptata in contextul
lumii contemporane este necesara cunoasterea lumii cu aspiratiile
dar si cu contradictiile ei provocate de intunericul Tnstrainarii de
Dumnezeu. In aceasta situatie, solidarizarea cu cei nedreptatiti ai
istoriei este un imperativ evanghelic pentru realizarea unui
crestinism integral in care nu mai este nici stapan nici sclav, ci
toti sunt una in Hristos.

Aceste exigente se refera cu precadere la miscarea
Bisericii spre lume si vizeaza zidirea ei in Trupul eclesial al lui
Hristos, scopul imediat al misiunii. in acest sens Sfanta Liturghie
are un loc central in viata crestina, de aceea Liturghie si misiune.
Caci Sfanta Liturghie este structura de comuniune si Tnhaintare
impreund a credinciosilor spre Imparatia lui Dumnezeu, dar si loc
si mediu in care crestinii se pregatesc pentru misiune. Incadrarea
in ritmul liturgic al Bisericii este o conditie pentru o misiune
crestind autentica si eficienta. Vocatia misionara nu este numai
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individuala ci si colectiva. Comunitatea liturgica si parohiala
trebuie sa devina de aceea o fortd marturisitoare la nivel local
prin calitatea vietii crestine si slujirea semenilor. Daca preotia
slujitoare sau sacramentalda are un rol si o responsabilitate
speciala Tn misiunea Bisericii, aceasta nu inseamna ca misiunea
este rezervata numai clericilor. Dimpotriva, misiunea crestina
este o datorie ce decurge din insagsi starea de crestin. Toti crestinii
sunt chemati sa vesteasca in lume, dupa darurile si locul lor in
Biserica si societate, bunatatile Celui Ce ne-a chemat din intuneric
la lumina si din moarte la viata (1 Pt.2,9), ca lauda si multumire
adusa lui Dumnezeu pentru toate darurile ce ni le-a facut.
Apostolatul mirenilor este aztazi cu atat mai necesar, cu céat
domeniile activitati umane sunt tot mai diversificate si mai
complexe asa incat exista situatii in care laicii pot desfagura o
activitate misionara poate chiar mai eficienta. Marturia prin
calitatea si sfintenia vietii este cel mai eficient mijloc de misiune.
Pentru ca nimic nu este mai atragator si mai convingator decat
crestinul, comunitatea sau sfantul care ofera un exemplu concret
de implinire a sensului vietii gi iradiaza liniste, pace si iubire. i
aceasta cu atat mai mult intr-o societate care nu poate oferi o
coerenta si un sens al vietii. Tendintei crescande de secularizare
nu i se poate opune cu eficientd decét alternativa exemplului
unei vieti implinite in comuniune cu Dumnezeu, caci <oricarui
cuvant i se poate opune alt cuvant, dar vietii cine i se va impotrivi?>.
Si in sfarsit, misiunea crestina are o dimensiune liturgica. Dupa
cuvantul Sfintei Scripturi si al sfintilor Parinti, crestinul are o
responsabilitate nu numai pentru propria mantuire ci si pentru
mantuirea altora si a intregii lumi. Aceastd responsabilitate se
concretizeaza in acel mod de viata la care ne indeamna ectenia:
"pe noi ingine si unii pe altii si toatd viata noastra lui Hristos
Dumnezeu sa o dam." Toti suntem chemati sa ne aducem pe noi
ingine si pe altii jertfe duhovnicesti, bineplacute lui Dumnezeu in
lisus Hristos (Rom.12,1), pentru ca intreaga creatie sa devina o
liturghie cosmica, spre lauda lui Dumnezeu si fericirea creaturii.
Pe langa aceste exigente de ordin general, mai sunt desigur si
alte aspecte sau exigente implicate in misiunea crestina, de ordin
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mai special, cum ar fi rolul familiei, rolul monohismului, preotul ca
misionar, ecumenismul, misiune si contramisiune sau prozelitizm.
Acestea urmeaza sa fie expuse intr-un alt volum.

Legatura interioara dintre diferitele aspecte ale realitatii
este totdeauna mai evidenta atunci cand aceasta este expusa in
sinteza. Am facut de aceea, in aceasta introducere, o scurta
sinteza a ceea ce urmeaza sa fie dezvoltat pe capitole in cuprinsul
acestui volum.

Lucrarea se adreseaza in primul rand studentilor in
teologie, slujitorilor Bisericii care sunt angajati efectiv in misiunea
acesteia, dar si tuturor crestinilor care, asa dupa cum ne-am
straduit sa aratam, ar trebui sa fie interesati si sa participe la
misiunea Bisericii, dupa cuvantul Domnului:

"Pe cel ce Ma va marturisi pe Mine in fata oamenilor, il voi
marturisi $i Eu in fata Tatalui Meu Care este in ceruri” (Mt. 10,32).

Cluj-Napoca, 6 februarie 2002

Autorul
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PREDICAREA EVANGHELIEI

"Mergeti in toatd lumea si propovaduiti
Evanghelia la toata faptura” (Mc. 16,15)

Prima exigentd a misiunii crestine este predicarea Evangheliei.
Aceasta, deoarece prima conditie sau primul pas pentru intrarea in
comuniunea cu Dumnezeu este intoarcerea omului la Dumnezeu ca la
centrul existential al vietii sale §i cunoasterea Lui asa cum El s-a revelat
in persoana, viata si lucrarea mantuitoare a lui lisus Hristos de la
intrupare pana la pogorarea Duhului Sfant: "aceasta este viata vesnica:
sa Te cunoasca pe Tine, singurul Dumnezeu adevarat §i pe lisus Hristos
pe Care L-ai trimis (In. 17, 3). Cum se ajunge la aceastd intoarcere a
omului §i la cunoasterea lui Dumnezeu ne aratd Mantuitorul lisus
Hristos in rugédciunea adresata Tatalui, in ajunul Patimilor Sale, cand

"Bibliografie: Pr. prof. dr. Dumitru Belu, Pentru o propovedanie mai rodnic¥i,
in: "Mitropolia Ardealului", 1, 1956, nr. 1-2; Cu privire la propovedanie", in:
"Mitropolia Ardealului", I, 1956, nr. 3-4; A propov¥idui, ce infseles are, in:
"Mitropolia Ardealului”, IV, 1959, nr. 3-4; Predica apostolic¥, in: "Mitropolia
Ardealului”, X1, 1966, nr. 1-3; Predica postapostolic¥s, in: "Mitropolia Ardealului",
X1, 1966, nr. 4-6; Predica Sfantului Apostol Petru, in: "Mitropolia Ardealului", XII,
1967, nr. 1-3; Predica veacului de aur, in: "Mitropolia Ardealului”, IX, 1964, nr. 1-2;
Activitatea omiletic¥: a Sfantului Vasile cel Mare, in: "Mitropolia Ardealului”, XXIV,
1979, nr. 1-3; Pr. prof. dr. lon Bria, Biserica Ortodox¥s ;i m¥arturia crejtin¥, in:
"Biserica Ortodox¥ Roméan4", 1981, nr. 1-5, p. 59-67; M¥arturia cre;tin¥ in Biserica
Ortodox%s, n: "Glasul Bisericii", 1982, nr. 1-3, p. 70-109; Curs de Teologie ;i
practic¥s misionar¥s ortodox¥s, Geneva, 1982; lisus Hristos, Ed. Enciclopedic’a,
Bucureti, 1992; Dicfionar de teologie ortodox%:, Ed. IBMBOR, ed. a II-a, Bucure;i,
1994; Pr. prof. dr. Dumitru St¥niloae, Teologia Dogmatic¥: Ortodox:, Ed. IBMBOR,
Bucure;ti, 1978, vol. 1; Spiritualitate ;i comuniune in Liturghia ortodox%:, Craiova,
1986; Pr. prof. dr. Valer Bel, Dogm¥ ;i propov¥iduire, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1994;
Pr. prof. dr. loan Ic%4, Dreifaltigkeit und Mission, in "Studia Universitatis Babe; -
Bolyai. Theologia Orthodoxa", XLII, 1997, nr. 1-2, p. 13-18; K. Miiller und Th.
Sundermeier hrsg., Lexikon missionstheologischer Grundbegrife, Berlin, 1987.

15



spune: "Eu Te-am preamarit pe Tine pe pamdnt; lucrul pe care Mi I-ai dat
sa-l fac l-am savarsit" (In. 17, 4). "Lucrul" la care Se refera lisus aici
fiind descoperirea "singurului si adevaratului Dumnezeu" si a lucrarii
Lui mantuitoare in Hristos pentru ca oamenii sd primeasca aceasta
descoperire, sa-L cunoasca §i sa trdiasca potrivit ei, asa cum reiese din
aceeasi rugaciune a lui lisus: "Aratat-am numele Tau oamenilor pe
care Mi i-ai dat Mie din lume". "Pentru ca cuvintele pe care Mi le-ai
dat le-am dat lor, iar ei le-au primit si au cunoscut cu adevarat ca de
la Tine am iesit, si au crezut ca Tu M-ai trimis (In. 17, 6, 8).

Lucrarea cuvantului

Intoarcerea la Dumezeu si cunoasterea Lui presupune, asadar,
revelarea continud a lui Dumnezeu si a lucrarii Lui mantuitoare in lisus
Hristos prin propovaduirea Evangheliei. De aceea lisus insusi Isi incepe
activitatea publica "propovaduind Evanghelia imparatiei  lui
Dumnezeu" (Mc. 1, 14). "Plinitu-s'a vremea si imparatia lui Dumnezeu
s'a apropiat. Pocditi-va §i credeti in Evanghelie!" (Mc. 1, 15). "Si a
strabatut lisus toata Galileea, invatind in sinagogile lor si
propovaduind Evanghelia impardtiei si tamaduind toata boala si
neputinta in popor" (Mt. 4, 23; 9, 35). Cea mai intensa si mai expusa
parte a operei lui lisus este predicarea Evangheliei, impresia facuta ca
Predicator si Invatitor fiind foarte puternica: "si erau uimifi de
invatatura Lui, ca El 1i invata ca Unul Care are putere, iar nu in felul
carturarilor... incdt se intrebau zicind: Ce este aceasta? Invatdturd
noud §i cu putere" (Mc. 1, 22, 27). Pe tot parcursul activitatii Sale, pana
la inviere, ucenicii si multimile care Il urmeazi 1l numesc "Invatator" si
lisus confirma aceasta: "Voi Md numiti pe Mine Invdtditorul si Domnul,
si bine ziceti, fiindca sunt" (In. 13, 13). El compara viata Sa cu o zi
plind de lumina in care Isi implineste opera fara restrictii. Dupa aceea,
vine noaptea, fard lumind, cAnd nu mai poate lucra (In. 11, 9-10)."

Incununata prin jertfa si inviere, slujirea Sa a fost o neincetata
dedicare revelarii lui Dumnezeu prin cuvant si fapta: "si cuvdntul pe
care il auziti nu este al Meu, ci al Tatalui Care M'a trimis" (In. 14, 24).
"Cuvintele pe care Eu vi le grdiesc, nu de la Mine le grdiesc ci Tatal -
Cel Ce ramdne intru Mine - Isi face lucrurile Sale" (In. 14, 10). Pentru a

' Pr. prof. dr. 1. Bria, Jisus Hristos, p. 40.
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se Intelege lucrarea cuvantului lui Dumnezeu propovaduit si importanta
acesteia in Intoarcerea omului la Dumnezeu si in cunoasterea Lui, lisus
spune parabola semandtorului in care cuvantul lui Dumnezeu
propovaduit este asemanat cu simanta care semnata fiind da roade (Mt.
13, 3 - 23). Samanta, cuvantul lui Dumnezeu este aruncatd prin
propovaduirea semandtorului, iar semanatul Evangheliei produce recolta
mare.

Sesizand prezenta personald a lui Dumnezeu in lisus Hrisos si
in cuvantul propovaduit de El, Apostolii, dupa ce ascultd cuvantarea lui
lisus despre painea vietii (In. 6, 31- 63), exclama: "Tu ai cuvintele vietii
vesnice §i noi am crezut si am cunoscut ca Tu esti Hristos Fiul lui
Dumnezeu Celui viu" (In. 6, 68-69). Caci Cuvantul ipostatic, Persoana
Logosului divin, Se descoperd in mod personal si Se comunicd in
cuvintele si actele Sale:* "Cuvintele pe care Eu vi le-am grait, ele duh
sunt si viata sunt" (In 6, 63). De aceea: "cel ce asculta cuvantul Meu §i
crede in Cel Ce M-a trimis, are viata vesnica" (In. 5, 24).

Asumand prin intrupare modul de comunicare uman,
Dumnezeu Se comunicd in modul cel mai direct si mai accesibil
oamenilor. Datoriti acestui fapt spiritul uman Il poate sesiza in
deplinatatea Lui. "Dumnezeu este disponibil in Hristos oricarui om in
virtutea acestei maxime apropieri, ca partener in forma umana intr-un
dialog vesnic, putind conduce pe om iIn cunoasterea infinitd a Sa ca
Dumnezeu".’ De aceea lisus spune: "Eu sunt calea adevirul §i viata"
(In. 14, 6). Iar modul specific de comunicare uman este cuvantul,
pentru cd omul este o fiintd cuvantitoare, fiintd care se distinge, se
manifestd, se reveleazd si comunica prin cuvant.”

Din aceste motive lisus Hristos Cel inviat, Tnainte de inaltare,
incredinteaza Apostolilor misiunea propovaduirii Evangheliei nu numai
sub forma unui sfat, ci ca o porunca: "Mergdand invatati toate
neamurile" (Mt. 28, 18), "mergeti in toata lumea §i propovaduiti
Evanghelia la toata faptura" (Mc. 15, 16). Propovaduirea Evangheliei,
invatarea si pazirea celor cuprinse in ea a insemnat pentru Apostoli o

* Idem, Dicfionar de teologie ortodox¥, p. 120.
3 Pr. prof. dr. D. St¥niloae, Teologia Dogmatic¥ Ortodox¥,vol. 2, p. 118.
* A se vedea: Pr. prof. dr. D. St¥niloae, Modurile prezenf3ei lui Hristos in cultul
Bisericii, In: Spiritualitate ;i comuniune in Liturghia ortodox¥4, 1986, p. 81-106; Pr.
prof. dr. loan Ic%4, Modurile prezenfSei personale a lui lisus Hristos ;i a imp¥art¥airii
de El in Sfanta Liturghie ;i spiritualitatea ortodox%s, p. 335-358.
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obligatie dumnezeiascd si au implinit-o cu daruire totala, pecetluind
lucrarea slujirii cuvantului cu jertfa vietii lor.

In cuvantul propoviduirii Evangheliei, Domnul Cel inviat si
inaltat este prezent, nu ca un simplu mesaj care aminteste de
evenimente trecute ci ca unul Care lucreaza si interpeleaza pe oameni:
"cine vi ascultd pe voi pe Mine Ma ascultd" (Lc. 10, 16). In cuvantul
propovaduirii Evangheliei lisus Hristos nu este numai Cel propovaduit
de trimigii Sai ci este Cel ce Se propovaduieste pe Sine mereu nou,
aratand tot ce a facut Dumnezeu pentru mantuirea noastra, ce face in
prezent si ce pregiteste ca realitate ultima pentru noi. Sfantul Evanghelist
Marcu isi incheie Evanghelia cu urmaétoarele cuvinte: "Deci Domnul
lisus Hristos, dupa ce a vorbit cu ei, S'a indaltat la cer §i a sezut de-a
dreapta lui Dumnezeu. lar ei, plecdnd, au propovaduit pretutindeni,
Domnul lucrand impreund cu ei (prin ei n.n.) si intarind cuvdntul prin
semnele ce urmau" (Mc. 16, 19-20). in cuvantul propovaduirii
Evangheliei, Hristos Cel inviat si indltat este prezent in Duhul Sfant si
ni-L reveleazd pe Dumnezeu 1n lucrarea Lui mantuitoare, chemandu-ne la
comuniunea cu El si asteptind raspunsul credintei noastre.’

Chemarea principald a Apostolilor este predicarea Evangheliei,
aceasta avand prioritate fatd de oricare slujire apostolicd. De aceea
Apostolii au ales pe cei sapte diaconi pentru a se ocupa de lucrarea
caritativa a Bisericii, ca ei s se poatd dedica slujirii cuvantului (F. A. 6,
4). Pentru a sublinia prioritatea propovaduirii Evangheliei in slujirea
apostolica, Apostolul Pavel spune: "Hristos nu m'a trimis sa botez, ci sa
binevestec" (1 Cor. 1, 17). "Ca vai mie daca nu voi binevesti !" (1 Cor.
9, 16).

Vestirea istoricd a lui Hristos, predicarea Evangheliei constituie
o obligatie permanentd ce revine intregii Biserici, o "trimitere" de la
care ea nu se poate sustrage, deoarece predicarea Evangheliei vizeaza
convertirea prin credintd. Subliniind rolul decisiv al predicarii
Evangheliei n procesul convertirii prin credintd, Apostolul Pavel scrie:
"Oricine va chema numele Domnului se va mdntui. Dar cum il vor
chema pe Acela in Care n'au crezut? §i cum vor crede in Acela de Care

> A se vedea mai pe larg: Pr. prof. dr. D. St¥niloae, Teologia Dogmatic¥: Ortodox%,
vol. 1, p. 53- 58; Modurile prezenfSei lui Hristos in cultul Bisericii, p. 84- 93; A.
Lépple, Die Kirche in ihrer Verkiindigung, n: Die Kirche, hg. von W. Sandfuchs,
Echter Verlag, Wiirzburg 1978, p. 157-170.
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n'au auzit? si cum vor auzi fara propovaduitor? si cum vor propovddui de
nu vor fi trimisi? Prin urmare credinta vine din ceea ce se aude, iar ceea
ce se aude vine prin cuvantul lui Hristos" (Rom. 10, 13 - 15, 17).

Cuvantul Evangheliei predicat este purtdtor de har. Duhul Sfant
lucreaza prin acesta 1n sufletele celor ce-1 ascultd si-l1 primesc si
produce in ei convertirea, asa cum a lucrat in sufletele celor ce au
ascultat predica Apostolului Petru in ziua pogorarii Duhului Sfant: "lar
ei, auzind acestea, au fost patrunsi la inimad si au zis catre Petru §i
ceilalti Apostoli. Barbati frati ce sa facem?" (F. A. 2, 37). "Si multi din
cei ce auziserd cuvantul au crezut" (F. A. 4,4). "In timp ce Petru incd
grdia cuvintele acestea, Duhul cel Sfant S'a pogorat peste tofi cei ce
ascultau cuvantul" (F. A. 10, 44).

Convertirea

Convertirea prin credintd este poarta mantuirii, primul pas in
viata crestina: "fiindca cel ce se apropie de Dumnezeu trebuie sa
creada ca El exista si ca rasplatitor se face celor ce-L cauta" (Evr. 11,
6). Convertirea, ca si credinta, este un act liber, sinergetic. Convertirea nu
inseamnd a constringe pe cineva sd primeascd credinta crestina.
Credinta, prin insasi natura ei, ca act liber sinergetic, nu se impune prin
constrangere ci se oferd numai: "daca vrei sa fii desavarsit.... vino de-Mi
urmeaza Mie" (Mt. 19, 21), 1i spune lisus tanarului bogat. Sau: "latd Eu
stau la uga si bat: de-Mi va auzi cineva glasul si va deschide usa, voi
intra la el, si voi cina cu el si el cu Mine" (Apoc. 3, 20). De aceea,
Biserica nu face misiune fara sd se preocupe de cei ce primesc credinta,
de propria lor constiintd si libertate. lar oferirea credintei se face prin
predicarea Evangheliei.

Convertirea este un act de profundd schimbare si Innoire
spirituala, metanoia. Ea este rodul unei duble miscari: a lui Dumnezeu
catre om si a omului catre Dumnezeu: "Asa zice Domnul Savaot.
Intoarceti-va cdtre Mine §i atunci Md voi intoarce si Eu cdtre voi"
(Zaharia 1, 3). "Noi Il iubim pe Dumnezeu pentru cd El ne-a iubit intii"
(1 In. 4, 19). Convertirea inseamna a renunta la idolatrie absurda, pentru
a sluji Dumnezeului celui viu si adevarat (1 Tes. 1, 9). Ea este o
intoarcere acasd, la Dumnezeu, a omului intreg si este posibild numai
prin pocdintd ca recunoastere a pdacatului propriu, a instrainarii de
Dumnezeu si a necesitatii harului méantuitor, precum si dispozitia de a
implini intru totul voia lui Dumnezeu: "ca tot cel ce va face voia lui
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Dumnezeu, acela este fratele Meu si sora Mea si mama Mea" (Mt. 12,
50; Mc. 3, 35), spune Mantuitorul. Iar cel care s-a intors la Dumnezeu
ca la centrul sau existential "in asa fel incdt credinta si nadejdea lui sa
fie'n Dumnezeu", nascut fiind la "viata in Hristos" prin Taina botezului,
poseda o identitate noud. Germenele acestei "nasteri din nou" (1 Petru
1, 3) este cuvantul lui Dumnezeu propovaduit de Biserica: "sunteti
nascuti din nou, nu din samdnta stricacioasd, ci nestricdcioasd, prin
cuvantul cel viu al lui Dumnezeu si care ramdne in veac... lar cuvintul
acesta este, care vi s'a binevestit voua " (1 Pt. 1, 23, 25)

Credinta este actul personal prin care, sub influenta harului
dumnezeiesc ce lucreaza prin cuvantul propovaduirii, ne deschidem
sufletul si primim adevirul mantuitor. in actul credintei ne diruim in
mod liber lui Dumnezeu printr-un raspuns de smerenie §i recunostinta
fata de autorevelarea Sa. Primirea adevarului descoperit de Dumnezeu se
face prin lucrarea harului pe care-1 dobandim prin ascultarea cuvantului
lui Dumnezeu propovaduit de Biserica (F. A. 2, 37). Aceasta primire a
adevarului prin credintd ne duce la predarea noastra deplind lui
Dumnezeu in Taina botezului, prin care ne nastem la o viatd noua in
Hristos, ca membri ai Bisericii Sale, aga cum cei ce au ascultat predica
Apostolilor si "au primit cuvdntul s'au botezat" si "s-au addaugat
Bisericii" (F.A. 2,41, 47).

Subliinind nasterea la viata cea noud in Hristos prin Taina
botezului, care urmeaza credintei nascutd din cuvantul predicarii
Evangheliei, Apostolul Pavel spune: "oare nu stiti ca toti cati in Hristos
ne-am botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Asadar prin botez ne-
am ingropat cu El in moarte pentru ca, asa cum Hristos a inviat din
morti prin slava Tatalui, tot astfel si noi sa umblam intru innoirea
vietii" (Rom, 6, 3 - 4). "Fiindca toti suntefi fii ai lui Dumnezeu prin
credinta in Hristos lisus. Cdci cdti in Hristos v'ati botezat, in Hristos
v'ati imbracat" (Gal. 3, 26 - 27). Astfel credinta ndscuta prin lucrarea
harului din cuvantul propo-vaduirii, dar cu adeziunea si colaborarea
noastrd, desavarsita in Taina botezului, este actul personal de primire a
adevarului lui Dumnezeu si de trdire a acestui adevar in totala
comuniune cu El in lisus Hristos "pe Care-[ iubiti fara sa-L fi vazut;
intru Carele crezand fara ca inca sa-L vedeti, bucurati-va cu bucurie de
negrdit §i preamarita, dobandind sfarsitul credintei voastre: mantuirea
sufletelor" (1 Pt. 1,8 -9).

20



Apostolul Pavel defineste credinta ca fiind "fiintarea celor
naddjduite, dovada lucrurilor nevazute" (Evr. 1, 1). De aici rezultd ca
credinta oferd cunoasterea lui Dumnezeu §i a lucrarii Lui, cunoasterea
realitatilor dumnezeiesti nevazute. Ea este Indreptatd spre viitor, spre
realitatea ultimd din care, prin credinta, avem deja acum o arvuna.
"Caci acum vedem prin oglindd, ca'n ghiciturd, dar atunci fata catre
fatda. Acum cunosc in parte; atunci insa deplin voi cunoaste asa cum $i eu
deplin sunt cunoscut" (1 Cor. 13, 12). Credinta este, asadar, o vedere
spirituald, in parte, nedesavarsita dar directa si nemijlocita a tainei lui
Dumnezeu si lucrarii Lui. Este o lumina pe care ne-o did Dumnezeu
pentru a-L vedea in lumina Sa cea neapropiatd (1 Tim. 6, 16): "intru
lumina Ta vom vedea lumind". Credinta este transpunerea omului intr-o
noud dimensiune a existentei, In existenta de comuniune cu Dumnezeu.
Iar aceastd experienta a credintei este o cunoastere teologica, in care
taina lui Dumnezeu Care se reveleazd in mod personal, este cunoscuta
fara sa fie definita, este interiorizatd fara sa fie epuizatd. Prin credinta
crestinul are capacitatea spirituald, datd de Dumnezeu, de a-L cunoaste
asa cum El Se reveleaza si de a trai in comuniune cu El

Lucrarea dumnezeiasca este cea prin care ni s-a dat Revelatia
care constituie continutul credintei, si tot ea este cea care ajutd si o
primim in actul credintei: "Nimeni nu poate veni la Mine daca nu-I va
atrage Tatal Cel Ce M-a trimis, i Eu 1l voi invia in ziua de apoi (In. 6,
44). Iar credinta, ca act personal de primire a adevarului dumnezeiesc si
de traire a acestui adevar in comuniune cu Dumnezeu, se naste in om,
asa cum s-a ardtat, prin propovaduirea Evangheliei de catre Biserica, si
tot prin aceasta se transmite si continutul credintei.

Pe de alta parte, credinta ca primire a adevarului lui Dumnezeu
si marturisire a Revelatiei despre mantuirea In Hristos tine de 1nsasi
identitatea crestinului, fiind conditia esentiala de a fi ucenic al lui
Hristos si membru al Bisericii Sale. Credinta marturisita este semnul
care indica fidelitatea ultimd a credinciosului.® Ea este o expresie
verbala a experientei comuniunii cu Dumnezeu in lisus Hristos si face
parte din lauda si multumirea celui ce a devenit prin credinta "martor"
al lui Hristos, fara sa fi fost martor istoric al Lui: "Pe cel ce Ma va
marturisi pe Mine in fasa oamenilor, il voi marturisi si Eu in fata

® Pr. prof. dr. 1. Bria, Curs de teologie ;i practic¥s misionar¥s ortodox¥, p. 23.
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Tatalui Meu Care este in ceruri; dar de cel ce se va lepada de Mine in
fata omenilor, de acela Ma voi lepada si Eu in fata Tatalui Meu Care este
in ceruri" (Mt. 10, 32 - 33).

Afirmarea explicitd a credintei in lisus Hristos si in lucrarea Lui
mantuitoare este indispensabild apartenentei la Biserica si Tmpartasirii
cu Sfintele Taine: "Intru aceasta sa cunoasteti voi duhul lui Dumnezeu:
orice duh care-L marturiseste pe lisus Hristos ca venit in trup, este de
la Dumnezeu, si orice duh care nu-L marturiseste pe lisus, nu este de
la Dumnezeu; el este al lui Antihrist, despre care ati auzit cd vine, §i
acum chiar este in lume" (In. 4, 2 - 3). "Cel ce va marturisi ca lisus
este Fiul [ui Dumnezeu, Dumnezeu ramdne intru el §i el intru
Dumnezeu" (1 In. 4, 15).

Propovaduirea Evangheliei este prima exigentd a misiunii
crestine. Ea este conditia convertirii si are, in continuare, un rol
important in procesul de crestere a crestinismului in viata in Hristos.
Dar ea nu este singura exigentd a misiunii §i nu trebuie pusd in
concurentd cu celelalte exigente ca transmiterea dreptei credinte,
transmiterea Traditiei, "zidirea trupului lui Hristos", calitatea vietii
crestine etc. Lucrarea harului prin cuvantul propovaduirii sta in stransa
legaturd cu acestea. Caci miscarea misionard porneste totdeauna din
interior §i nu poate fi despartitd de marturia crestind, adicd de viata
trditd Tn strdnsd comuniune cu Dumnezeu prin rugaciune, cult, Taine,
spiritualitate si diaconie.’

Propovaduirea Evangheliei dupd exemplul Sfintilor Apostoli
vizeaza constituirea §i realizarea in mod liturgic-sacramental a trupului
lui Hristos - Biserica. De la inceputul crestinismului raspandirea
Evangheliei s-a concretizat in formarea comunitatilor crestine prin
convertirea personald prin credintd, botezarea In numele Sfintei Treimi
(F.A. 2, 9-10, 37-38) si cresterea duhov-niceasca prin primirea sfintelor
Taine, participarea la cult, marturie si slujire in cadrul acestor comunitti,
ca realizare concretd a trupului eclesial al lui Hristos. Cartea Faptele
Apostolilor aratd cum nu se poate mai limpede aceasta atunci cand
afirma cd cei ce au primit cuvantul lui Dumnezeu si s-au botezat

"N.A. Nissiotis, Die ekklesiologische Grundlage der Mission, in: idem, Die Theologie
der Ostkirche im Skumenischen Dialog, Stuttgart, 1967, p. 186-215.
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"staruiau in invatatura apostolilor si in partasie, in frangerea pdinii si
in rugaciuni” (2,42).

TRANSMITEREA CREDINTEI ADEVARATE

"V/A INDEMN CA SA LUPTATI PENTRU CREDINTA CARE ODATA
PENTRU TOTDEAUNA LE-A FOST DATA SFINTILOR" (luDA, 3)

CREDINTA CA ACT PERSONAL DE PRIMIRE A ADEVARULUI LUl DUMNEZEU Sl

DE TRAIRE A ACESTUI ADEVAR IN TOTALA COMUNIUNE cU DUMNEZEU, NASCUTA DIN
PROPOVADUIREA EVANGHELIEI DE CATRE BISERICA, ARE CA §I CONTINUT
REVELATIA DUMNEZEIASCA CE CULMINEAZA IN lisus HRisTos. DE ACEEA,
"CUVANTUL ADEVARULUI" (2 Tim 2,15), TRANSMITAREA NEALTERATA A ACESTEI

s

Bewoowre: Pr. mor. or D. Sy ong, INossiunEa poGmer, N "Stupi TeoLoaice” XVI, 1964, nr. 9-10, .

534-571; Srinta ScriPrur?s (1 Trabissa apostoucYs IN MYarTurisrea Bisericrr, N
"Orropoxia" XXXII, 1980, Nr.2; Autorimatea Biseric, N "Stupi TeoLoaice”, XVI, 1964, Nr.
34, p. 187-205; Sranta Trapissie. Derinrea Nossiuni ¢1 INTINDEREA E1, IN "ORrTopoxia", XVI,
1964, Nr. 1, p. 47-109; Teorocin Doemanc?s Orropox?4, Ep. IBMBOR, Bucureg, T, 1978,
P. 24-110; ConcEPSSIA ORTODOXY4 DESPRE TRADISSIE ¢! DESPRE DEZVOLTAREA DOCTRINEI, IN
"Orropoxia", XXVIII, 1975, Nr. 1, P. 5-14; PR. PROF. DR. IsiDOR ToDORAN, DESPRE RAPORTUL
DINTRE 1ZvOARELE REeveLassiEl, IN "Mimropouia ArpeaLuLu”, 1l 1958, nr. 9-10, p. 716-728;
SFANTA TRADISSIE ¢ TRADISSIA BISERICEASCY4, N "MimroroLiA ArDEALULU", VI, 1962, NR. 9-12, P.
678-685; Pror. DR. N. CHissULESCU, INSEMNZ4TATEA MZ4RTURISRILOR DE CREDINSS¥4 IN CELE TREI
MARI CONFESIUNI CREZ TINE, IN "ORrToboxia", VII, 1955, nr. 4, p. 483-512; Nossiunea bE pocM¥4
N TEOLOGIA ORTODOXY4 CONTEMPORANY, N "Ortopoxia", XlI, 1959, nr. 3, p. 351-380;
Scrirrur?4, TrRADISSEE ¢1 TRADISSH, IN "ORTODOXIA", XV, 1963, NR. 34, P. 363-423; TEoLOGHA
poematic?a ¢1 smeoLics, Ep. IBMBOR, Bucuresm, 1958, vou. |, p. 81-294; Pr. PROF. DR.
Dumitru Porescu, INTRODUCERE iN DOGMATICA ORTODOXY4, ED. LiBra, Bucures i, 1997, p. 13-
56; Pr. proF. DR. loN BriA, Dicssionar DE TEOLOGIEE ORTODOXY4, ED. A ll-A, IBMBOR,
Bucureg T, 1994; Scriprur¥s ¢ Trabissi, iN "Stupi Teoroaice”, XXII, 1970, nr. 5-6, p.
384-405; Crepinssa Pe cARe 0 M¥arTURIsM, ED. IBMBOR, Bucure; i, 1987, p. 15-39; Curs
DE TEOLOGIE ¢ PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOXY4, GENEVA, 1982, P. 21-29; TRATAT DE TEOLOGIE
pomATIcY4 ¢1 Ecumenic4, Ep. RomAnia CReg TNY4, Bucureg,m, 1999; PR. prorF. DrR. Dumimry
Raou, Inoruv4ri misionare, Eo. IBMBOR, Bucureg 1, 1986, p. 33-51; Pr. LecT. DR. NicoLaE
Dura, ProrPov4puiREA CUVANTULUI ¢1 SFINTELE TAINE. VIALOAREA LOR IN LUCRAREA DE MANTUIRE.
Tez% pe poctoraT, Ep. IBMBOR, Bucureg, 1, 1998; Pr. bR. VALER BEeL, HAUPTASPEKTE DER
EinHET DER KIRCHE. EINE INTERKONFESSIONELLE UNTERSUCHUNG, PRESA UNVERSITARY4 CLUJEANY4,
Cru-Napoca, 1996.
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REVELATII SAU A DREPTEI CREDINTE CONSTITUE A DOUA EXIGENTA A MISIUNII
CRESTINE.

IN MISIUNEA sA BISERICA NU INVENTEAZA EVANGHELIA, CI TRANSMITE IN
FIECARE TIMP S| LOC "CREDINTA CARE ODATA PENTRU TOTDEAUNA LE-A FOST DATA
sriNTILOR" (lupa 3).

imPLINREA REVELATEI IN lisus HRisTos

INVATATURA BISERICI CARE CONSTITUIE CONTINUTUL CREDINTEI SI AL
PROPOVADUIRII EI DEPINDE IN MOD EXCLUSIV DE DESCOPERIREA DATA O DATA PENTRU
ToTDEAUNA N lisus HrisTos. IN EL DUMNEZEU S-A DESCOPERIT iN FORMA
DEFINITIVA S| ESHATOLOGICA DEOARECE. "INIMENI NU CUNOASTE DEPLIN PE TATAL
AFARA DE Frul" (M1.11,27). "Pe DUuMNEZEU NIMENI NICIODATA NU L-A vAzuT;
Fiue CeL UnuL-NAscut cAre ESTE iN sSANUL TaTALul, EL L-A FAcuT cunoscuT
CACI LEGEA PRIN MOISE S’A DAT, DAR HARUL SI ADEVARUL PRIN lisus HRisTos Au
venit" (IN.1,17-18). EpisToLA CATRE EVREI SUBLINIAZA FAPTUL CA REVELATIA
Lul DUMNEZEU A CULMINAT $I S-A INCHEIAT IN lisus HRisTos: "IN MULTE RANDURI
SI'N MULTE FELURI GRAINDU-LE DUMNEZEU ODINIOARA PARINTILOR NOSTRI PRIN
PROOROCI, IN ZILELE ACESTEA DE PE URMA NE-A GRAIT NOUA PRIN FiuL, PE CARE
L-A pus MOSTENITOR A TOATE, PRIN CARE SI VEACURILE LE-A FAcuT. Fino EL
STRALUCIREA SLAVEI SALE SI CHIPUL FIINTEI SALE SI PE TOATE TINANDU-LE CU
CUVANTUL PUTERII Lui, DUPA CE PRIN EL INSUSI A SAVARSIT CURATIREA PACATELOR
NOASTRE A SEZUT DE-A DREPTA SLAVEI INTRU CELE PREAINALTE" (EVR.1,1-3).

lisus HRISTOS REPREZINTA ULTIMA ETAPA A REVELATIEI SUPRANATURALE S
IMPLINIREA PLANULUI EI. PRIN iINTRUPARE, FiuL Lul DumnezEU SE FACE oM si NI-L
DESCOPERA PE DUMNEZEU IN MOD DEPLIN, INSA IN FORMA UMANA, ADICA IN
CONFORMITATE CU POSIBILITATILE NOASTRE DE PRIMIRE A ADEVARULUI SI HARULUI
Sau: "La iNncepuT ERA CUVANTUL SI CUVANTUL ERA LA DUMNEZEU sI DUMNEZEU
ERA CuvanTuL. S1 CUVANTUL S-A FACUT TRUP SI S-A SALASLUIT INTRE NOI SI AM
VAzUT stava Lui, stava ca A Unuia NAscut DIN TATAL, PLIN DE HAR SI DE
ADEVAR" (IN.1,1,14). lisus HrisTos fL DESCOPERA PE DUMNEZEU IN LUCRAREA
SA MANTUITOARE S| DE INDUMNEZEIRE A OMULUI. ACEASTA DESCOPERIRE O FACE
PRIN FAPTE SI CUVINTE SI PRIN INTREGA SA VIATA DE DARUIRE TOTALA LUI
DumNEZEU I DE IMPLINRE A Vol Lul. "REVELATIA CONSTA NU ATAT IN
DESCOPERIREA UNEI SUME DE CUNOSTINTE TEORETICE DESPRE UN DUMNEZEU INCHIS
N TRANSCENDENTA SA, CI IN ACTIUNEA DE COBORARE A Lui LA OM SI A INALTARI
OMULUI LA EL PANA LA REALIZAREA UNIRI MAXIME IN HRISTOS, CA BAZA PENTRU
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EXTINDEREA ACESTE! UNIRI INTRE DUMNEZEU $I TOTI OAMENI CARE CRED iN EL"™
De aceea lisus Hristos SE PRezINTA PE SINE cA FIND "CALEA, ADEVARUL SI
VIATA": "Eu sUNT CALEA, ADEVARUL Si VIATA. NIMENI NU VINE LA TATAL DECAT
PrRIN MINE" (IN.14,6). "CAci unuL EsTe Dumnezeu unuL ESTE MiuLociToruL
INTRE Dumnezeu s1 oameni: omut Hristos lisus, CeL Ce S’A DAT PE SINE PRET
DE RASCUMPOARARE PENTRU TOTI" (1 Tim. 2,5-6).

IN lisus HrisTos CEL INVIAT SI INALTAT AVEM iIN MOD REAL OMUL
DESAVARSIT, OMUL INDUMNEZEIT, AJUNS LA CAPATUL ESHATOLOGIC AL DRUMULUI
shu. CAcl "HRISTOS A INVIAT DIN MORTI, FIIND INCEPATURA (A INVIERI) CELOR
ApormiT!" (1 Cor.15,20). IN EL AVEM REALIZATA IMPARATIA VITOARE A LUI
Dumnezeu, be AcEEA ReVELATIA IN lisus HRISTOS ARE UN CARACTER DEFINITIV,
PROFETIC S| ESHATOLOGIC, DE ANTICIPARE A TINTEI FINALE A INTREGI CREATI®.
BISERICA NU ASTEAPTA O NOUA REVELATIE PUBLICA INAINTE DE PARUSIE.
REVELATIA VA AVEA O FORMA FINALA LA A DOUA VENIRE IN SLAVA A LUI HRisTOs (1
PT.1,7), CAND PAMANTUL VA FI PLIN DE CUNOSTINTA LUI DUMNEZEU CA MAREA
uMmPLUTA DE APA (Is.11,9), cAcl VA FI "UN CER NOU SI UN PAMANT NOU
(ArPoc.21,1) 1AR "CEI DREPTI VOR STRALUCI CA SOARELE IN IMPARATIA TATALUI
tor" (Mt.13,43), IN SENSUL CA DE CEEA CE S-A REALIZAT IN HRisTos CEL INVIAT
SI INALTAT SE VOR IMPARTASI DREPTII S| INTREAGA CREATIE "PENTRU CA DUMNEZEU
s4 Fie TotuL INTRU TOATE" (1 Cor.15,28).

PANA atunct, Dunul SFANT Care-L Face prezent pe Hristos CeL
INVIAT SI INALTAT PRIN PROPOVADUIREA BISERICII SI MAI ALES PRIN HARUL SFINTELOR
TAINE, CONDUCE BISERICA SI PE CREDINCIOSH El LA INTELEGEREA SI TRAIREA
ADEVARULUI REVELATIEI DAT IN lisus HRisTos: "/AR CAND vA VENI MIANGAIETORUL,
PE cARE Eu vi-L vor TRmiTe DE 1A TaTAL, Dunur ApevAruLul, CEL ce biN TATAL
PURCEDE, ACELA VA MARTURISI DESPRE MINE" (IN. 15,26); "ACELA VA VA INVATA
TOATE $I VA VA ADUCE AMINTE DE TOATE CELE CE VAM spus EU" (IN.14,20). "EL
VA VA CALAUZI INTRU TOT ADEVARUL,; CA NU DE LA SINE VA GRAI, CI CELE CE VA AUZI
VA GRAI SI PE CELE VITOARE VI LE VA VESTI. ACELA MA va SLAVI, PENTRU CA
DINTRU AL MEU vA Lua si vA va vesT!" (IN. 16, 13-14).

RecuLa CREDINTEI, REGULA VIETII
REVELATIA ARE LOC, ASADAR, PRIN ACTE $I CUVINTE; EA ESTE ACTIUNE
LUMINATOARE SI TRANSFORMATOARE A OMULUI CARE CREDE. CUNO$TINTELE DATE N

8

Pr. prof. dr. Dumitru St%niloae, Teologia Dogmatic¥s Ortodox?4, vol.1, p. 47.
°  Ibidem.
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REVELATIE EXPRIMA ACEASTA ACTIUNE DE COBORARE A LUI DUMNEZEU LA OM S
DE INALTARE A OMULUI CARE CREDE S| SE IMPARTASESTE DE LUCRAREA Lul
MANTUITOARE, N COMNIUNEA cU DUMNEZEU, FIND TOTODATA Sl INDEMNURI
PENTRU NOI DE A COLABORA PENTRU REALIZAREA ACESTEI COMUNIUNI. CAcl
COMUNIUNEA LUl DUMNEZEU CU OMUL CARE CREDE NU SE FACE FARA COLABORAREA
LIBERA A ACESTUIA.'® DE ACEEA TRANSMITEREA INTEGRALA A EVANGHELIEI SAU A
CUNOSTINTELOR DATE PRIN REVELATIE, ADICA A CONTINUTULUI CREDINTEl ARE O
IMPORTANTA DECISIVA PENTRU VIATA CRESTINA, PENTRU DESAVARSIREA OMULUI iN
COMUNIUNEA cU DUMNEZEU SI DE ACEEA TRANSMITEREA DREPTEI CREDINTE ESTE O
EXIGENTA A MISIUNII CRESTINE.

CREDINTA VINE DIN CUVANTUL PROPOVADUIRII SI ESTE iN MOD ESENTIAL
RASPUNS LA ACEST CUVANT. INTRE MARTURISIREA CREDINTEI S| RASPUNSUL
CREDINTEI EXISTA O INTERCONDITIONARE RECIPROCA. CREDINTA CA ROD AL LUCRARII
HARULUI IN SUFLETELE CELOR CE ASCULTA S| PRIMESC CUVANTUL PROPOVADUIRII
ESTE RASPUNSUL OMULUI LA IUBIREA LUI Dumnezeu: "Nor I wsim P DumnezEU
PENTRU CA EL Ne-A 1uBIT MAI INTA" (I IN.4,19). DE ACEEA INTRE CREDINTA CA
ACT PERSONAL DE PRIMIRE SI TRAIRE A ADEVARULUI LUI DUMNEZEU SI CONTINUTUL
EVANGHELIEI TREBUEE SA FIE O CORESPONDENTA. CACI CONTINUTUL CREDINTEI
DETERMINA CONTINUTUL VIETII CRESTINE, REGULA CREDINTEI DEVINE REGULA VIETII,
SAU, CU ALTE CUVINTE, CONCEPTIA CRESTINULUI DESPRE OM, DESPRE ISTORIE Sl
SOCIETATE ESTE LA INALTIMEA CONCEPTIEI SALE DESPRE DUMNEZEU SI DESPRE
LUCRAREA LUI MANTUITOARE. NUMAI ACEA CREDINTA PRIN CARE SE INSUSESTE
CONTINUTUL INTEGRAL AL EVANGHELIEI GENEREAZA ACEA ATITUDINE, ACEL MOD DE
VIATA CARE CORESPUNDE EXIGENTELOR EVANGHELIEL.

EXISTA O LEGATURA DIRECTA INTRE REALITATEA CREDINTEI SI REALITATEA
EXISTENTEI. IN ACEST SENS CREDINTA INSEAMNA NU NUMAI A GANDI ALTFEL, CI SI A
EXISTA ALTFEL, A TRAI SI A MURI, ALTFEL, IN DEPLINA DARUIRE A INTREGII EXISTENTE
LUl DumNEZEU: "PE NOI INSINE SI UNIl PE ALTH SI TOATA VIATA NOASTRA LUI
Hristos Dumnezeu sA o DAM". CREDINTA SE MANIFESTA IN ACTE SI EVENIMENTE
PERSONALE S| COLECTIVE. TAINA CREDINTEI ESTE TRANSPUSA IN FAPTE ISTORICE, IN
SPIRITUALITATEA CRESTINA SI ORIENTEAZA INTREAGA VIATA A CREDINCIOSULUL.
"CUVANTUL VIETII CU TARIE TINANDU-L", CRESTINII SUNT "CA NISTE LUMINATORI IN
rume"” (Fiue. 2,15-16)".

' Ibidem
""" Pr. Prof.dr. . Bria, Curs de Teologie ¢i practic¥ misionar¥ ortodox%, p. 25-
26.
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Hristos — DomNuL S-aA ReVELAT PE SINE cA FIND "CALEA, ADEVARUL
st ViaTa"(IN. 14,6). FiuL Lui DuMNEZEU S-A INTRUPAT CA sA NI-L REVELEZE PE
"Dumnezeu CeL ADEVARAT" (I IN.5,20) 1AR ADEVARATI INCHINATORI Al Lul
TREBUIE SA | SE INCHINE "IN DUH SI'N ADEVAR". ToT EL A ARATAT CA SE
SALASLUIESTE NUMAI IN CEI CE CRED IN EL sI IMPLINESC TOATE cUVINTELE Lui: "De
M4 1UBESTE CINEVA, EL vA PAZI cUVANTUL MEU $1 TATAL MEU IL VA 1UBI SI NOI
VOM VENI LA EL SI NE VOM FACE LOCAS IN EL. CEL CE NU MA IUBESTE, NU-MI
PAZESTE cUVINTELE" (IN. 14, 23-24). INTRE ADEVARUL LUI HRISTOS SAU DESPRE
HRIsTOS $I INTRE IUBIREA NOASTRA FATA DE EL EXISTA O STRANSA SI PROFUNDA
LEGATURA. lUBIREA LUl HRISTOS CUPRINDE SI ADEVARUL LUI, 1AR CUNOASTEREA Lul
SI A ADEVARULUI SAU CUPRINDE SI IUBIREA Lul. INTRE IUBIRE SI ADEVAR EXISTA O
UNITATE PROFUNDA. DE Aceea, cAND lisus Hristos CEL iNVIAT il TRIMITE PE
APosToLl sA-L VESTEASCA IN TOATA LUMEA SI SA BOTEZE IN NUMELE SFINTEI
TREIMI LE PORUNCESTE SA-I INVETE PE CEI CE VOR PRIMI CUVANTUL PROPOVADUIRII
LOR SA IMPLINEASCA TOATE CELE DESCOPERITE DE EL (M. 28,18-19).

N ACELASI TIMP, liSUS I-A ATENTIONAT PE APOSTOLI, SI PRIN EI PE TOTI
CRESTINII PANA LA SFARSITUL VEACURILOR: "LUATI AMINTE SA NU VA AMAGEASCA
cINeVA. CA muLTI VOR VENI IN NUMELE MEu zicAnp: Eu sunt HRIsTOS, sI PE
muLT! it vor AMAGI" (MT. 24,4-5). PRIN ACESTE CUVINTE, CUPRINSE IN ASA
NUMITA APOCALIPSA MICA, PRECUM SI PRIN ALTELE ASEMANATOARE, DoMNUL
AVERTIZA: LUATI SEAMA SA NU FITI INDUSI IN EROARE DE NIMENI IN CEEA CE PRIVESTE
CREDINTA VOASTRA.

IN BISERICA PRIMARA EXISTA PREOCUPAREA STARUITOARE PENTRU
TRANSMITEREA DREPTEI CREDINTE S| PENTRU PASTRAREA UNITATII INVATATURII DE
CREDINTA, CU CONSTIINTA CA UNITATEA TRUPULUI LUI HRISTOS ESTE MENTINUTA
Sl ASIGURATA PRIN MARTURISIREA, TRAIREA SI TRANSMITEREA CREDINTEl IN
CONFORMITATE CU REVELATIA DESAVARSITA IN lisus HRrisTos (1 Cor.1,10-13).
SFINTII APOSTOLI, IN TOATA PROPOVADUIREA LOR, AU URMARIT DAUA OBIECTIVE
FUNDAMENTALE: RASPANDIREA EVANGHELIEI LA TOATA FAPTURA SI APARAREA
CREDINTEI CELElI ADEVARATE FATA DE INVATATURILE GRESITE. APOSTOLUL PAVEL
SUBLINIAZA FAPTUL CA PROPOVADUIREA SA NU ESTE ALTCEVA DECAT UN CUVANT DE
LA HrisTos si bESPRE HRiSTOS: "CcAc NU PE NOI INSINE NE PROPOVADUIM, CI PE
Hristos Domnut" (2 Cor. 4,5). EL SE BUCURA CA OBSTEA CRESTINILOR DIN
Roma SE AFLA IN SUCCESIUNEA APOSTOLILOR, ASCULTAND DIN INIMA "DE REGULA
INVATATURII CAREIA I-FAU FOST INCREDINTATI" (Rom. 6, 17) 1AR PE CRESTINII DIN
TESALONIC 1 INDEAMNA: "FRATILOR STATI NECLINTITI SI TINETI PREDANILE PE CARE
LE-ATI INVATAT FIE PRIN CUVANT, FIE PRIN EPISTOLA NOASTRA" (2 Tes. 2, 15).
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ACELASI INDEMN IL ADRESEAZA CRESTINILOR DIN CORINT: "FiTi URMATORI Al MEI,
ASA CUM SI EU SUNT AL LUl HRiSTOS. FRATILOR, VA LAUD CA'NTRU TOATE VA
ADUCET! AMINTE DE MINE $I PASTRATI PREDANIILE ASA CUM Vi LE-AM PREDAT EU" (1
Cor. 11, 1-2).

RASTALMACIREA CUVANTULUI ADEVARULUI GENEREAZA O FALSA
CREDINTA. TNVATATURA ERONATA ATRAGE DUPA SINE SI RATACIREA CREDINCIOSILOR
PE DRUMURI STRAINE, PARALELE SAU CHIAR CONTRARE BISERICII, INDEPARTANDU-I
ASTFEL DE CALEA MANTUIRI. DEJA IN SCRIERILE NEOTESTAMENTARE SE INTALNESC
PROPAGATORI DE INVATATURI FALSE. EI ERAU PSEUDO-DIDASCALII CARE-SI ASUMAU O
MISIUNE PE CARE NIMENI NU LE-A INCREDINTAT-O, TULBURAND S| RAVASIND
SUFLETELE CREDINCIOSILOR (F.A. 15,24). ACESTIA ISl DESFASURAU ACTIVITATEA
CU DE LA SINE PUTERE, FARA SA AIBA MANDATUL SAU ACORDUL Biserici (Rowm.
10,15). DATORITA CARACTERULUI UZURPATOR SI RATACIT AL ACTIVITATII LOR, El
ERAU NUMIT: "PRoOORocI MiNciNos" (F.A.13,6; 2 Prt. 2,1), "FRATI CEl
MINcINosI" (2 Cor. 11, 26), "iNVATATORI MINCINOSI" (2 PT. 2,1) sAu, SI MAI
GRAV, "ANTHRISTI" (1 IN. 2,18). ASEMENEA VESTITORI FALSI, SEMANATORI DE
CUVINTE NEADEVARATE, CARE RASTALMACEAU CUVANTUL ADEVARULUI ERAU PEDEPSITI
CU EXCOMUNICAREA DIN BisericA (GaL. 1,8-9; 1 Tim. 1,20)"2. FaTA DE UNIl CA
ACESTIA AVERTIZEAZA SFANTUL APosToL PAVEL PE CRESTINII DIN GALATIA: "CHIAR
DACA NOI SAU INGER DIN CER V'AR PROPOVADUI ALTCEVA DECAT CEEA CE V'AM
BINEVESTIT NOI, SA FIE ANATEMA" (GAL.1,7-8). EL INCLUDE IN RANDUL "FAPTELOR
TRUPULUI", ALATURI DE DESFRANARE, IDOLATRIE, DUSMANI S| DEZBINARILE Sl
EREZILE, ARATAND CA CEl CE FAC UNELE CA ACESTEA NU VOR MOSTENI IMPARATIA
Lut Dumnezeu" (GaL.5,19-21). IN ACELASI TIMP, EL ATRAGE ATENTIA ASUPRA
FENOMENULUI SECTAR, DATORAT RATACIRILOR OMENESTI DE TOT FELUL: "CACI INTRE
VOI TREBUIE SA FIE $I ERESURI, PENTRU CA SA SE VADEASCA INTRE VOI CEl
iNcercaT" (1 Cor. 1,19). DE ACEEA EL INSISTA MULT ASUPRA TRANSMITERII
CUVANTULUI ADEVARUULUI Sl A PASTRARII UNITATII BISERICI: "VA ROG FRATILOR,
PENTRU NUMELE DomnuLur NOSTRU lisus HRISTOS, CA TOTI SA FITI INTR'O VORBA
SI'N RANDUL VOSTRU SA NU FIE DEZBINARI, CI SA FITI CU TOTUL UNITI IN ACELAS!
GAND $I'N ACEEAS! DREAPTA JUDECATA" (1 Cor.1,10) PENTRU CA "voI SUNTETI
TRUPUL LUI HRIsTOS $1 MADULARE FIECARE iN PARTE" (1 Cor.12,27).

2 A se vedea mai pe larg: Pr. lect. dr. Nicolae Dura, Propov¥duirea

cuvantului ¢i Sfintele Taine. Valoare lor in lucrarea de mantuire, p.
118-133.
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COMUNITATEA CREDINTEI

BISERICA SE AFLA N SUCCESIUNE APOSTOLICA PRIN ACORDUL El CU
INVATATURA APOSTOLILOR, IN CARE SE CUPRINDE EVANGHELIA LUl HRiSTOS N
INTEGRITATEA El, SI CU PRACTICA LOR, AVAND ANUMITE INSTITUTII SI SLUJIRI
APOSTOLICE SI O TRIMITERE MESIANICA (MT. 28, 18-19), Asa puPA cum lisus
HRrisTos A FosT TRIMIS DE TATAL, 1AR ArosToLil DE lisus HrisTos (IN. 20,21-
23). BISERICA DE AZI ESTE LEGATA DE COMUNITATEA APOSTOLILOR $I COMUNIUNEA
VIITOARE A SFINTILOR PRIN CREDINTA EI IN CONFORMITATE CU REVELATIA, ASA cUM
NE-AU TRANSMIS-O  ApPosToLll, INSUFLETITA FIND DE DuHuL  SFANT,
MANGAIETORUL SI PAZITORUL BISERICI PANA LA A DOUA VENIRE A DomnuLUI SI
PRIN STRUCTURILE El IERARHIC-SACRAMENTALE, FIXATE DE APOSTOLI PE BAZA
INDICATIILOR DOMNULUI, STRUCTURI CORESPUNZATOARE MULTIPLELOR DARUIRI ALE
PUTERI LUl HRISTOS, CONFORM TREBUINTELOR CREDINCIOSILOR." FAPTELE
APOSTOLILOR MENTIONEAZA ACEASTA CONTINUITATE IN HAR SI IN ADEVAR A BISERICII,
ENUMERAND SI PARTILE PRINCIPALE ALE ACESTEI CONTINUITATI: INVATATURA
APOSTOLILOR (DOCTRINA APOSTOLORUM), COMUNIUNEA (KOINONIA), FRANGEREA
PAINII (EUHARISTIA, TAINELE) SI RUGACIUNEA (CULTUL). "SI STARUIAU IN INVATATURA
APOSTOLILOR $I IN PARTASIE, IN FRANGEREA PAINI SI IN RUGAcIuNI” (F.A. 2,42).

CEl CARE AU FOST MARTORI Al INTRUPARI, BOTEZULUI, TRANSFIGURARI,
INviER s1 INALTARN LUl lisus, L-Au cunoscuT PERSONAL PE DOMNUL SLAVEI,
Mesia Lul DumNEzEU 51 MANTUITORUL LUMII. APOSTOLII AU TRANSMIS CUVINTELE
DOMNULUI SI EXPERIENTA LOR PERSONALA CU PERSOANA CUVANTULUI INTRUPAT,
ILUMINATI FIND DE DUHUL SFANT: "NOI NU PUTEM SA NU VORBIM DESPRE CELE CE
AM VAzUT s1 aM AUZIT". (F.A. 4,20). "CEEA CE ERA DE LA INCEPUT, CEEA CE NOI
AM AUZIT CEEA CE CU OCHIl NOSTRI AM VAZUT, CEEA CE AM PRIVIT S| CEEA CE
MAINILE NOASTRE AU PIPAIT DESPRE CUVANTUL VIETI — SI VIATA S’A ARATAT SI NOI
AM VAZUT-O SI MARTURISIM, SI VA VESTIM VIATA DE VECI CARE LA TATAL ERA SI
CARE NOUA NI S’A ARATAT —, CEEA CE AM VAZUT SI CEEA CE AM AUZIT, ACEEA VA
VESTIM SI VOUA, PENTRU CA SI VOI SA AVETI PARTASIE CU NOI; IAR PARTASIA
NOASTRA ESTE cU TATAL s cu FiuL SAu lisus Hristos". (1 IN.1,1-3).

AstreL, Biserica IL cunoasTE PE lisus HRISTOS INAINTE DE SCRIEREA
CARTILOR NouLul TESTAMENT, EA FIND PASTRATOAREA SI TRANSMITATOAREA
REVELATIEI CE A CULMINAT N lisus HRISTOS SI cu CARE REVELATIA SE IDENTIFICA
DE FAPT. CAcl "BisericA ESTE REVELATIA SUPRANATURALA, INCEHIATA IN HRISTOS,

13 Pr.prof. dr. Dumitru St¥%niloae, op. cit., p. 60-61.
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iN EFICIENTA EI ASUPRA NOASTRA 1IN CURSUL VREMI PRIN DuHUL
SFANT"™ ."REVELATIA CONTINUA SA FIE ACTIVA PRIN DUHUL SFANT IN LUME, IN SI
PRIN BISERICA, DAR NU CONTINUA SA SE INTREGEASCA CU PARTI NoIL"1®

[N TRANSMITEREA §I ACTUALIZAREA REVELATIEL, BISERICA NU SE
CONSTITUIE CA UN MAGISTERIU INDEPENDENT DEOARECE EA TRAIESTE O INDOITA
LIMITARE CARE GARANTEAZA PERSISTENTA EI IN ADEVAR SI IN TRANSMITEREA DREPTEI
CREDINTE. O LIMITARE INTERIOARA, IN CONSTINTA CA DESI EA ESTE UNITA STRANS
cu HrisTtos iN DuHuL SFANT, HRISTOS ESTE MEREU MAI PRESUS DE EA CA Domn
SI STAPAN AL El, EA FIND "TRUPUL LUI HRisTos" (CoL.1,18). DE Aici REzZULTA
CONSTINTA CA AUTORITATEA EI IN CEEA CE PRIVESTE ADEVARUL DE CREDINTA NU
ESTE ULTIMA AUTORITATE, ACEASTA FIND NUMAI HRistos Insusi, CeL Care
LUCREAZA SI VORBESTE PRIN EA. BISERICA NU DECIDE ASUPRA ADEVARULUI, ASUPRA
CONTINUTULUI CREDINTEI CI L PRIMESTE IN URMA RUGACIUNII SI A CAUTARII LUL.
AUTORITATEA EI SE REFERA LA CREDINCIOSI CARE PRIMESC ADEVARUL LUI HRISTOS
PRIN EA SI TRAIESC N COMUNITATEA EI. ACEASTA LIMITARE INTERIOARA SE
CONCRETIZEAZA INTR-UNA EXTERIOARA, PRIN FAPTUL CA BISERICA RAMANE LEGATA
PENTRU TOTDEAUNA DE MARTURIA ORIGINARA A REVELATIEI FIXATA IN SFANTA
SCRIPTURA SI iIN SFANTA TRADITIE, CELE DOUA CAlI SAU MODALITATI DE PASTRARE Sl
TRANSMITERE A REVELATIEI SUPRANATURALE, PRIN CARE HRISTOS POARTA DIALOGUL
viu cu Biserica Sa.™

DescoPeERIREA TREPTATA A LUl DUMNEZEU N DIVERSE MODURI
(EvrR.1,1-3) COINCIDE CU CASTIGAREA UNEI "SEMINTI ALESE", "PREOTIE
IMPARATEASCA, NEAM SFANT AGONISIT DE DUMNEZEU" SA VESTEASCA IN LUME
DARURILE CELUI CE CHEAMA DE LA INTUNERIC LA LUMINA SI DIN MOARTE LA VIATA (1
PT1.2,9). SENSUL ISTORIEI ESTE COMUNIUNEA OMENIRII $I A CREATIEI INTREGI CU
Dumnezeu (1 Cor.15, 28). ACEST SENS SE DEZVALUIE DINAMIC SI EXEMPLAR DE
LA VECHIUL ISRAEL, LEGAT DE UN POPOR, LA NOUL IsRAEL, BisericA Lul HRisTOS,
POPOR ALES DIN MULTE NEAMURI Sl DESCHIS TUTUROR POPOARELOR, CARACTERIZAT
PRIN LEGATURA IUBIRII SI A COMUNIUNII cu Dumnezeu IN lisus HRisTos. DiaLocuL
Lul DUMNEZEU cU POPORUL SAU REALIZAT PRIN INTALNIRI, FAGADUINTE,
DESCOPERIRI S| LEGAMINTE CULMINEAZA N REVELATIA DEPLINA SI DEFINITIVA IN lisus
HrisTos. ACEASTA CUVANTARE-DIALOG S-A CONSTITUIT — PRIN ACUMULARI Sl
APROFUNDARI SUCCESIVE — INTR-UN CADRU DINAMIC AL ADEVARULUI SI AL VIETIL

4 Ibidem, p. 51.

'3 Ibidem, p. 51.

'S |dem, Autoritatea Bisericii, p. 187-205.
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ACEST CADRU AL INTALNIRI SI CEA DINTAI MARTURIE A RELATILOR DINTRE
DUMNEZEU sI POPORUL SAU ESTE SFANTA TRADITIE, ATAT iN CAZUL VECHIULUI CAT
st AL NouLur TESTAMENT.

TN INTERIORUL SFINTEI TRADITII AU APARUT IN TIMP DIVERSE CONSEMNARI,
CATALOGATE STRICT DE BISERICA, DUPA FIDELITATEA FATA DE ADEVAR, IN TREI
CATEGORII: CARTI CANONICE, MARTURI ALE REVELATIEI SCRISE SUB INSPIRATIA
DuHuLul SFANT PE CARE BISERICA LE-A COLECTIONAT ALCATUIND CANONUL SFINTEI
SCRIPTURI; CARTI EXPLICATIVE SAU PROPRIU-ZIS TRADITIONALE, MARTURISIND SENSUL
AUTENTIC AL REVELATIEI SI CARTI APOCRIFE, EXCLUSE DIN CORPUL TRADITIEI CA
INFIDELE FATA DE ADEVAR.'" REALIZANDU-SE IN CAMPUL LUCRARI DUHULUI SFANT
CA MARTURII ALE ACELUIASI ADEVAR (2 Tim.3,16 si 1,13-14), ScrIPTURA sI
TRADITIA AU ACEEASI STRUCTURA TEANDRICA. INTREAGA TRADITIE S-A CONSTITUIT
PRIN PREZENTA ACTIVA A DUHULUI SFANT, AL CAREI SEMN ESTE SINODUL APOSTOLIC
DIN [ERUSALIM: "PARUTU-S’A DuHuLul SFANT s NouA" (F.A. 15,28). De Aceea
SINOADELE AL Ill-LEA sI AL [V-LEA ECUMENICE AU INTERZIS CU DESAVARSIRE ORICE
MODIFICARE A SIMBOLULUI CREDINTEI, IAR BISERICA I NUMESTE PE SFINTII TEOLOGI,
"ALAUTE ALE DuruLul SFANT" g1 "PURTATORI DE DumneZEU". DIFERENTA ESTE CA
IN TIMP CE SFANTA SCRIPTURA ESTE INSPIRATA INTEGRAL, TRADITIA ESTE SPATIUL
UNEI MAI LARGI LIBERTATI A OMULUI — FACAND LOC $I UNOR CONCEPTII NECONFORME
CU ANSAMBLUL SAU SAU UNOR EXPIRMARI NEIZBUTITE, IN CARE CONTEXTUL ISTORIC S
CULTURAL ARE O PONDERE MAI MARE— S| DE ACEEA ESTE MAI GREU DE SESIZAT
"UNDE SUFLA DuHUL" SI IN CE MASURA.

DATE FIIND INSPIRATIA EI INTEGRALA SI CARACTERUL DE PRIMA MARTURIE
SCRISA A REVELATIEI, SFANTA SCRIPTURA ESTE DOCUMENTUL TRADITIONAL CU
AUTORITATEA CEA MAI MARE, INTELEASA FIIND CA TRADITIE INTENSIFICATA IAR SFANTA
TRADITIE, CADRUL PRIVILEGIAT AL ORICAREI EXPERIENTE AUTENTICE cU DUMNEZEU,
CA SCRIPTURA LARGITA. TRADITIA INSEAMNA ASTFEL NU DOAR O SUMA DE
INVATATURI, Cl MAI ALES TRANSMITEREA SI APROFUNDAREA ADEVARULUI REVELAT IN
COMUNITATEA DE VIATA Sl IUBIRE DIVINO-UMANA A Bisericl. DE ACEEA SFANTA
TRADITIE SE PREZINTA TN ACELASI TIMP CA DEZVOLTARE EXTENSIVA S$I APROFUNDARE
INTENSIVA PRIN EXPERIENTA ADEVARULUI (CARE SE IDENTIFICA IN CELE DIN URMA CU
Hristos) iN Biserica'®.

SCRIPTURA sI TRADITIA, CA MARTURII ALE DIALOGULUI LUI DUMNEZEU cu
POPORUL SAU NU SUNT DOUA REALITATI SEPARATE CI SE IMPLICA RECIPROC, AVAND

7" Pr. prof. dr. Dumitru Popescu, Diac. Doru Costache, Introducere in dogmatica

ortodox?s, p. 38-39.
'8 Ibidem, p. 43, 50-51.
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FUNCTII NU UNA FATA DE CEALALTA, Cl FATA DE ADEVARUL REVELATIEI. DE ACEEA
ELE NU SUNT AUTONOME FATA DE BISERICA, PENTRU CA ADEVARUL ESTE CUVANTUL
LUl DUMNEZEU ADRESAT PERMANENT POPORULUI SAU, BIsERIcl, DAR Nici Biserica
FATA DE ELE, DEOARECE ELE SUNT MARTURIILE REVELATIEI DEPLINE SI DEFINITIVE IN
lisus HRisTOS CARE "ESTE ACELASI, IERI $I AZI SINVECI" (EVR.13,8). "NASCUTA
iN SANUL TRADITIEI SAU FIIND TRADITIA LA UN MOMENT DAT, SFANTA SCRIPTURA NU
POATE FI SEPARATA SAU SUPRAPUSA ACESTEIA. DATA FIIND UNITATEA LOR INTERNA,
INTRUCAT SUNT MARTURIILE ACELEASI ISTORI A RELATILOR DINTRE DUMNEZEU sl
POPORUL SAU (BISERICA), ELE SE AFLA INTR-UN RAPORT DE COMPLEMENTARITATE,
INSA NU IN SENSUL CA FIECARE CONTINE CEEA CE il LIPSESTE CELEILALTE, CI IN
SENSUL CA AU FUNCTII SAU SLUJIRI DIFERITE FATA DE ADEVAR"."® IN ACEST CONTEXT
SCRIPTURA, EXPRESIA SCRISA A REVELATIEI sUB INSPIRATIA DuHULUI SFANT, SE
CONSTITUIE IN CRITERIU DE AUTENTIFICARE A CONTINUTULUI REVELATIEI, IAR
TRADITIA IN SPATIU DE APROFUNDARE AUTENTICA, SPIRITUALA A El. PE SCURT,
SCRIPTURA VERIFICA, IAR TRADITIA INTERPRETEAZA ADEVARUL PE CARE L
MARTURISESC IMPREUNA. %

DEesI SFANTA SCRIPTURA CUPRINDE O SELECTIE DE MARTURII, MARTURIA
ORIGINARA SAU PRIMELE MARTURII ALE REVELATIEI, SCRISE INTEGRAL SUB INSPIRATIA
DuHuLul SFANT —"cA voi sA crepeTi cA lisus este HRristos FiuuL Lui
Dumnezeu; si CREZAND, VIATA sA AVeTi INTRU Numere Lu™ (IN. 20,31)-,
ACESTEA CONTIN REZUMATIV S| EXPRIMA CONTEXTUAL ANSAMBLUL REVELATIEI SAU AL
ISTORIEI MANTUIRI. DE ACEEA SFANTA SCRIPTURA NU POATE FI INTERPRETATA
AUTENTIC PENTRU CA NU-SI DESCOPERA SENSUL DUHOVNICESC SI INTEGRAL DECAT iN
BISERICA, IN CONTINUITATEA EXEGETICA A SFINTEI TRADITI. APosToLuL PETRU,
SCRIIND DESPRE A DOUA VENIRE A DOMNULUI, 1l INDEAMNA PE CRESTINI SA-SI ADUCA
AMINTE DE PORUNCA DomNULUI "DATA PRIN APosTOLI" (2 PT.3,2) sI SA INTELEAGA
ACEASTA PORUNCA IN SENSUL EXPLICATILOR DATE DE APosTOLUL PAVEL IN
EPISTOLELE SALE. IN ACELASI TIMP, EL ATRAGE ATENTIA CA IN ACESTE EPISTOLE
"SUNT UNELE LUCRURI CU ANEVOIE DE INTELES PE CARE CEl NESTIUTORI §I
NEINTARITI LE RASTALMACESC CA SI PE CELELALTE SCRIPTURI SPRE A LOR PIERZARE"
(2 Pt. 3,16), RESPINGAND PRIN ACEASTA INTERPRETARILE SUBIECTIVE $I PROFANE
ALE SFINTEI ScrIPTURI. DiaconuL FILIP, MISIONARUL CRESTIN, IN DIALOGUL CU
DREGATORUL ETIOPIAN, NU ADUCE PROPRIA SA INTERPRETARE A SCRIPTURI, CI

19 Ibidem, p, 39.
2 |bidem
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EXEGEZA TRADITIONALA A BISERICI CARE IL DEscoPerA PE HRISTOS IN TAINA
VECHIULUI TESTAMENT.

AsADAR, BiseRICA, SCRIPTURA sI TRADITIA SE AFLA INTR-UN RAPORT
INTIM DE TIP INTERN, SUSTINANDU-SE RECIPROC Sl EXCLUZAND ORICE
IERARHIZARE A LOR. NUMAI IN ACEASTA UNITATE INEXTRICABILA ELE SLUJESC
TRANSMITERII ADEVARULUI REVELATIEI $I COMUNIUNII DEPLINE A CREDIN-CIOSILOR
cu Dumnezeu iN HRisTos PRIN DuHUL SFANT. BISERICA APARE INAINTEA
SCRIPTURII DAR EA RAMANE PENTRU TOTDEAUNA LEGATA DE MARTURIA
ORIGINARA A REVELATIEI FIXATA IN SFANTA SCRIPTURA PE CARE O
INTERPRETEAZA DIN PERSPECTIVA TRADITIEI (CARE ESTE VIATA BisERICI cu
HRisTos IN DuHUL SFANT).

MARTURIA ORIGINARA A REVELATIEI CUPRINSA IN TRADITIA APOSTOLICA Sl IN
SFANTA SCRIPTURA NU POATE FI INTELEASA DECAT IN LUMINA EXPERIENTEI PE CARE A
AVUT-O BISERICA IN CONTINUITATEA El ISTORICA, IN TOATE TIMPURILE, IN TRAIREA
ADEVARULUI REVELATIEI, DEOARECE CONTINUTUL CREDINTEI NU SE TRANSMITE CA O
SERIE DE PROPOZITI ABSTRACTE DESPRE DUMNEZEU SI DESPRE LUCRAREA LUI
MANTUITOARE, INDEPENDENT DE TRAIREA ACESTUIA IN COMUNITATEA BIsSERICI.
CREDINTA CA ACT PERSONAL DE PRIMIRE A ADEVARULUI LUl DUMNEZEU SE NASTE
PRIN LUCRAREA HARULUI IN SUFLETELE CELOR CE PRIMESC CUVANTUL PROPOVADUIRII
PRINTR-UN ACT DE COMUNICARE A El DE CATRE COMUNITATEA BISERICI CARE
PREMERGE CREDINTE! INDIVIDUALE. CREDINTA CARE TINE DE lisus HRisTOs $I SE
DATORESTE DUHULUI SFANT PRIN CUVANTUL CREDINTEI ARE, IN MOD ESENTIAL, O
DIMENSIUNE ISTORICA. EI il APARTINE NU NUMAI CAONTEXTUL NOETIC, CI SI CEL AL
TRAIRII El DE LA ORIGINEA ACTULUI EI ISTORIC INCOACE, PRECUM SI CONTEXTUL
CONCEPTUAL SI DE VIATA AL CELOR CE SE IMPARTASESC DE EA, CARE SE CONTINUA
SUB ASPECT ISTORIC. CREDINTA NU VINE NICIODATA DE LA SINE SI NU LASA PE OM
SINGUR. CEL CE CREDE SE AFLA IN COMUNITATEA ISTORICA A CREDINTEL?' DEe
ACEEA BisericA ORTODOXA PUNE LA INDOIALA ORICE MISIUNE CARE NU ARE iN
VEDERE TRANSMITEREA PERSONALA, ISTORICA SI CRONOLOGICA, IN COMUNITATEA
Bisericii A crREDINTEI IN lisus HRISTOS sI INTRUPAREA EVANGHELIEI IN EXPERIENTA

2 TeoLoGUL PROTESTANT GERHARD EBELING SCRIE IN ACEST SENS: "SO ENTSCHIEDEN DAS

GLAUBEN SLEBST SACHE DES [EINZELNEN IST, GEHT ES DOCH AUS EINEM
KOMMUNIKATIONSGESCHEHEN DES (SLAUBENS HERVOR UND NIMMT SEINERSEITS DARAN TEIL.
Der GLAuBE, DER SIicH AN JESus CHRISTUS HALT UND SICH DEM HEILIGEN GEIST AUF DAS
WoRT DES GLAUBENS HIN VERDANKT, IST WESENHAFT VON GESCHICHTLICHER DIMENSION. ZU IHM
GEHOREN DER NICHT BLOSS GEDANKLICHE SONDERN LEBENSMASSIG VERLAUFENDE ZUSAMMENHANG
VON SEINEM GESCHICHTLICHEN URSPRUNGSGESCHEHEN HER, SOWIE DER GESCHICHTLICH
WEITERGEHENDE SPRACH UND LEBENSZUSAMMENHANG DERER, DIE AN IHM TEILHABEN. DER
GLAUBE KOMMT NIE VON ALLEIN UND ER LASST NIE ALLEIN. WER GLAUBT, STEHT IN DER
GESCHICHTLICHEN GEMEINSCHAFT DES GLAUBENS". DOGMATIK DES CHRISTLICHEN GLAUBENS,
Bo.lll, MoHr, TusiNnGen, 1979, p. 331.
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SPIRITUALA A BISERICII DINTR-UN ANUMIT LOC $I TIMP, LA UN ANUMIT POPOR. DacA
MISIUNEA NU ESTE IN CONTINUITATE ISTORICA CU TRADITIA APOSTOLILOR, ASA CUM
ACEASTA A FOST TRANSMISA IN COMUNITATEA BISERICII, ATUNCI EA NU ESTE FIDELA
TRADITIEI APOSTOLICE $I ESTE O FORMA CORUPTA DE MISIUNE.

SIMBOLUL CREDINTE!I $| DOGMELE

PENTRU TRANSMITEREA, INSUSIREA SI MARTURISIREA DREPTEI
CREDINTE, ADEVARUL REVELATIEI CRISTALIZAT IN TRADITIA APOSTOLICA SI FIXAT
APOI IN SFANTA SCRIPTURA, A FOST FORMULAT DE BISERICA PRIMARA iN SIMBOLURI
DE CREDINTA. PENTRU MULTIPLELE NEVOI ALE BISERICI CRESTINE — MISIUNE,
BOTEZ, CULT —, INCA DIN VREMEA APOSTOLILOR AU CIRCULAT ASEMENEA
"CREZURI"CARE CUPRINDEAU ESENTIALUL CREDINTEl. ACESTE SIMBOLURI DE
CREDINTA NU SUNT ALTCEVA DECAT O EXPUNERE DETALIATA A FORMULELOR
ORIGINARE DE EXPRIMARE A CREDINTEI, FOLOSITE IN CULTUL DIVIN SI N
PROPOVADUIRE.

IN "REGULA FIDEI"CARE, DACA N-A FOST FORMULATA DIRECT DE CATRE
APOSTOLI, CU SIGURANTA IN CONTINUTUL EI EA ESTE DE ORIGINE APOSTOLICA,
BISERICA GASESTE CHEIA PENTRU SENSUL ADEVARAT AL SFINTEI SCRIPTURI SI
ARE IN ACEASTA LINILE DE REFERINTA ALE INTERPRETARI El. FOARTE CLAR SE
VEDE CUM "REGULA FIDEI"A SERVIT LA SAVARSIREA TAINEI BOTEZULUI DAR SI LA
CEA A EUHARISTIEI CA MARTURISIRE DE CREDINTA, FIIND STRANS LEGATA DE
CULTUL DIVIN SACRAMENTAL. EA NU ERA O SIMPLA EXPRIMARE TEORETICA A
CREDINTEI, Cl MARCA IN MOD EXISTENTIAL VIATA CRESTINA, FIIND ROSTITA LA
PRIMIREA TAINELOR S CONSTITUIND ESENTA SAU FIRUL ROSU AL CREDINTEI.??

ASEMENEA CREZURI DOGMATICE SUNT NECESARE PENTRU TRANSMITEREA
DREPTEI CREDINTE MAI ALES ATUNCI CAND BISERICA TRANSMITE CREDINTA IN SITUATII
PASTORALE S| MISIONARE DEOSEBITE. ASA A FOST CAZUL IN SECOLUL AL IV-LEA,
CAND BISERICA A TRCUT PRIN MOMENTE GRELE IN CEEA CE PRIVESTE STABILIREA
TRADITIEI APOSTOLICE $I INTERPRETAREA DOGMELOR DE CREDINTA. EA A TREBUIT SA
FACA FATA UNOR CONTROVERSE S| CURENTE CARE PUNEAU IN DISCUTIE AFIRMATII
TEOLOGICE DE BAZA DESPRE lisus HRisTos, DUMNEZEU ADEVARAT SI OM ADEVARAT
si DESPRE DUHUL SFANT, DATATORUL DE VIATA. IN ACESTE CONDITI, PARINTII
CELOR DOUA sINOADE ECUMENICE (Niceea, 325 si ConsTanTiNnoroL, 381),

22 G. Florovsky, Scripture and Tradition: an orthodox point of view, in: "Dialog

A Jumal of Theology", 2, Mineapolis, 1963, p. 291; Pr. Dr. Valer Bel,
Hauptaspekte der Einheit der Kirche. Eine interkonfesionelle Untersuchung,
Presa Universitar¥ Clujean¥, Cluj-Napoca, 1996, p. 86-87.
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CARE PURTAU RESPONSABILITATEA DE A PROPOVADUI Sl INVATA DREPT CUVANTUL
ADEVARULUI (2 Tim. 1,13; 2,15) DUPA EXEMPLUL APOSTOLILOR, RESTABILESC — PE
BAZA REVELATIEI CUPRINSA IN SFANTA SCRIPTURA SI IN TRADITIA APOSTOLICA —
CREDINTA ORTODOXA COMUNA, ALCATUIND SIMBOLUL DE CREDINTA NICEO-
CONSTANTONOPOLITAN.

PROCLAMAT cu PUTEREA sI iN NUMELE DuHuLur SFAnT (F.A. 15,28; 2
Tim.1,14), SIMBOLUL DE CREDINTA NICEO-CONSTANTINOPOLITAN DEVINE CREZUL
BISERICII PRIN CARE CREDINCIOSII ISl INSUSESC CONTINUTUL REVELATIEI. SiMBOLUL
DE CREDINTA AFIRMA SINTETIC TAINA LUI DUMNEZEU I A LUCRARII LUI MANTUITOARE
IAR CREDINCIOSII S| EXPRIMA PRIN EL FIDELITATEA ULTIMA FATA DE DUMNEZEU.
SIMBOLUL DE CREDINTA NICEO-CONSTANTINOPOLITAN DEVINE, iN ACELASI TIMP,
MARTURISIREA PUBLICA A BISERICII SI DREPTARUL PRIN CARE EA DISTINGE DREAPTA
CREDINTA FATA DE EREzZIE. DIN ACEST MOMENT, BISERICA NU A ADMIS NICI
ALTERAREA SAU PARAFRAZAREA TEXTULUI ACESTUI CREZ, NICI INLOCUIREA LUI.
ADAUGAREA CA SI SUSTRAGREA UNUI ARTICOL DIN CREZ AU FOST SOCOTITE CA
AVAND CONSECINTE GRAVE PENTRU APARTENENTA LA BISERICA, ACESTEA CONSTAND
iN INLATURAREA EPISCOPULUI DIN EPISCOPAT, EXCLUDEREA PREOTULUI DIN CLER SAU
EXCOMUNICAREA MIRENILOR DIN COMUNITATEA LITURGICA (CANONUL 7 AL SINODULUI
AL lll-Lea ecumenic—Eres, 431 — si canonuL 1 AL siNopuLul AL VI-LEa
ecuMeNic — ConsTANTINOPOL, 680)%.

Desl SIMBOLUL DE CREDINTA NICEO-CONSTANTINOPOLITAN A FOST
INTRODUS IN SLUJBA LITURGHIEI LA SFARSITUL SECOLULUI AL V-LEA, EL ERA DEJA IN
CENTRUL PREGATIRII CANDIDATILOR PENTRU BOTEZ, IN CADRUL CATEHUMENATULUI, CU
MULT TIMP INAINTE. FAPTUL ACESTA ARATA IN MODUL CEL MAI DIRECT CA SIMBOLUL
DE CREDINTA NICEO-CONSTANTINOPOLITAN NU A RAMAS O SIMPLA DEFINITIE
DOGMATICA TEORETICA A CELOR DOUA SINOADE ECUMENICE, Cl A DEVENIT PARTE DIN
TRADITIA VIE PERMANENTA A BISERCI, "MEMORIA DOGMATICA" PE TEMEIUL CAREIA
SINOADELE URMATOARE DEZVOLTA S| PRECIZEAZA TRADITIA. I ACEASTA, DEOARECE
BISERICA A RECUNOSCUT IN EL TRADITIA APOSTOLICA ORIGINARA COMUNA A EI PE
CARE CELE DOUA SINOADE ECUMENICE AU CONFIRMAT-O S| AU SINTETIZAT-O IN ACEST
SIMBOL DE CREDINTA.

CREZUL A FOST ACCEPTAT DE BISERICA IN CULT, ATAT PENTRU FAPTUL
CA EA A RECUNOSCUT IN EL TRADITIA APOSTOLICA, CAT $I PENTRU VALOAREA LUI

2 Pr. prof. dr. lon Bria, Curs de Teologie ¢i practic¥ misionar¥ ortodox%, Geneva
1982, p. 24-25; W. Bienert, Wir glauben - wir bekennen - wir erwarten, Eine
Einfilhrung in das Gesprach (ber das Okumenische Glaubensbekenntnis von
381, Eichstat, 1997.
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TEOLOGICA Sl SPIRITUALA SI PENTRU ROLUL ACESTUIA IN TRANSMITEREA DREPTEI
CREDINTE. CACI EL AFIRMA, ATAT TAINA LUl DUMNEZEU iN SINE, IN FIINTA SA
ABSOLUTA Sl INEFABILA, CAT S| PREZENTA S| LUCRAREA SA REALA IN BISERICA s
iN LUME. DE AcCEeAa BISERICA A PREGATIT PE CEI CE DOREAU SA DEVINA
CRESTINI PRINTR-O INSTRUIRE SERIOASA iN CUNOASTEREA CREZULUI SAU A
SIMBOLULUI DE CREDINTA IN CADRUL CATEHUMENATULUI, EXERCITANDU-SI
AUTORITATEA SA, IN CEEA CE PRIVESTE INVATATURA DE CREDINTA, CU MARE
SEVERITATE. BisericA ORTODOXA A PRACTICAT EXCLUDEREA DE LA
CUMINECAREA EUHARISTICA MAI ALES DIN MOTIVE DE EREZIE.

FORMULARILE DOGMATICE ULTERIOARE NU SUNT DECAT O ALTA LATURA
A SIMBOLULUI DE CREDINTA. ELE SUNT PRECIZARI SI DEZVOLTARI ALE UNOR
AFIRMATII ALE ACESTUI SIMBOL, ALCATUITE DE BISERICA IN MOMENTUL IN CARE
UNITATEA EI ERA AMENINTATA DE SCIZIUNE DATORITA INTERPRETARILOR ERETICE
ALE REVELATIEI. EA A PREVENIT SAU A INCERCAT SA PREVINA ACEASTA SCIZIUNE,
FORMULAND MAI PRECIS PUNCTELE DE CREDINTA CONTROVERSATE, PE BAZA
REVELATIEI CUPRINSA IN SFANTA SCRIPTURA s IN TRADITIA APOSTOLICA. PE
LANGA POEZIA LITURGICA SI VORBIREA METAFORICA A OMILILOR, BISERICA A
CREAT LIMBAJUL METALOGIC SI ANTONIMIC AL DOGMELOR, DOTAT CU O PRECIZIE
UIMITOARE.?*

DOGMELE SUNT MAI INTAI FORMULARI FOARTE GENERALE ALE
CONTINUTULUI CREDINTEI SI GRANITE (HOROI) ALE ADEVARULUI REVELAT. ELE
EXPRIMA INTR-O FORMA FOARTE CONCISA IMPARTASIREA DE SINE A LUI
DUMNEZEU CEL INFINIT OAMENILOR iN LUCRAREA SA MANTUITOARE CARE ARE CA
PUNCT FINAL MANTUIREA SI INDUMNEZEIREA OMULUI. ACEASTA FORMULARE
GENERALA ASIGURA CONTINUTUL REVELATIEI INTRUCAT DOGMELE CONDUC SPRE
TAINA INFINITA SI INCOMPREHENSIBILA A LUI DUMNEZEU SI SPRE COMUNIUNEA CU
EL. CA ATARE, ELE NECESITA INSA SI O ADANCIRE SI O EXPLICARE PENTRU
FIECARE PERIOADA DE TIMP PENTRU A FACE ACCESIBILA TAINA MANTUIRII
CUPRINSA IN ELE. IN FORMULAREA GENERALA A DOGMELOR SUNT DEFINITE INSA
PRECIS STRUCTURILE FUNDAMENTALE ALE LUCRARII MANTUITOARE A LUI
DUMNEZEU, IN ASA FEL INCAT ELE ARATA FOARTE CLAR ATAT TRANSCENDENTA
LUl DUMNEZEU, PE DE O PARTE, CAT SI POSIBILITATEA S| CONDITIILE PARTICIPARII
OMULUI LA VIATA LUI DuMNEZEU, PE DE ALTA PARTE. ORICE NEGLIJARE A UNUIA
DINTRE ACESTE DOUA ASPECTE IN EXPLICAREA DOGMEI AR NEGLIJA TAINA
MANTUIRII INSASI, CEEA CE AR DUCE LA DEFORMAREA SAU ALTERAREA

24 p. Evdokimov, L’Orthodoxie, Neuchatel, 1959, p. 174.
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CONTINUTULUI CREDINTE! S| PRIN ACEASTA LA SLABIREA SAU SUPERFICIALIZAREA
ACTULUI DE CREDINTA.%®

CICLUL CREDINTEI

PenTrU Biserica ORTODOXA, PROPOVADUIREA ORALA A CUVANTULUI LUI
DumMNEZEU, SAVARSIREA TAINELOR, A CULTULUI IN GENERAL, CONSTITUIE
MIJLOACELE PRINCIPALE PRIN CARE HRisTos SE DARUIESTE BISERICI SALE,
CREDINCIOSILOR SAl, AICI SI ACUM. N AcTUL DARUIRII LUI HRisTOS CREDINCIOSILOR
SI AL DARUIRI RESPONSORICE A CREDINCIOSILOR LUI HRISTOS, ASCULTAREA SI
MATURISIREA PERSONALA A CREDINTEI SUNT TOT ATAT DE IMPORTANTE CA Sl
LUCRAREA LITURGICA SI SACRAMENTALA. ASCULTAREA S| MARTURISIREA PERSONALA
A CREDINTEI SUNT O CONDITIE A LUCRARII LITURGICE Sl SACRAMENTALE.?® DE ACEEA,

% Pr. prof. dr. Dumitru St¥niloae, Teologia Dogmatic¥s Ortodox?4, vol. 1, p. 92-97.

6 Pr. Prof. Boris Bobrinskoy scrie Tn acest sens: "M¥rturisirea de credin¥ implic%
astfel un dublu dinamism: mi; carea lui Dumnezeu, Care iese din imuabilitatea Sa,
venind Tn intdmpinarea f¥pturii: mij,carea omului, care renunf3% la autonomia sa
¢i care-¢ i afl¥a in Dumnezeu raliunea de a fi, stabilitatea ultim¥4. Aceast¥ indoit4
mijscare a credinfei biblice (emet, emunah) este lucrarea proprie Duhului
dumnezeiesc, Care este in acelag,i timp ¢i martor al omului (Paracletos), temeiul ¢ i
izvorul rug¥aciunii acestuia, al elanului s%u I¥untric, ¢i martorul lui Dumnezeu, al
iertarii ¢ iubirii Tat¥alui lui lisus Hristos. Aceast¥. credinR% nu este "prealabil>4"
mantuirii, ¢ci constituie nucleul acesteia, preambul ;i rezultat totodat¥. Fall% de
botez, credinBa nu va fi deci o condilie extern¥, prealabil’4, formal%, ci va
constitui esenRa ins¥%4¢i a botezului, conferind réanduielilor intreaga lor substan3%a ¢i
semnificalBie. Astfel, m%rturisirea de credinR% aparfline esenRei ins¥%¢i a
botezului ¢i se exprim¥ prin ansamblul desf¥%¢ ur¥rii rituale. Sfantul Vasile al
Cezareii spunea c% <<m¥arturisirea de credin3% este conform¥ cu botezul>> (De
spiritu sancto, cap.27, PG 32, 193; trad. rom, PSB, 12, p.81), iar <<credinfRa ¢,
botezul, aceste dou¥ moduri ale mantuirii, sunt legate intreolalt¥s i
nedesp¥arite, c%ci in timp ce credina se des%avar;e;te in botez, botezul se
intemeiaz¥% pe credinl3%; amandou¥ 1;i trag des%avarirea de la acelagi Nume.
Aga cum crezi in Tat¥l ¢i in Fiul ¢i in Sfantul Duh, aja egti ¢i botezat in numele
Tat¥lui ¢i al Fiul ¢i al Sfantului Duh>> (Ibd.cap.12, PG.32, 117; trad.rom.PSB 12,
p.43). Ceea ce am constatat despre botez se poate repeta ¢i pentru Euharistie:
m¥arturisirea de credinR¥% nu este exterioar’s acRiunii sacramentale, ci constituie
esenfa acesteia, nucleul, dinamismul intern. Rug¥ciunea de mulBumire a Bisericii
pentru binefacerile lui Dumnezeu in istorie este un eveniment fundamental al
Bisericii prin care se exprim¥ identitatea sa profund¥ ¢,i permanent¥. Porunca lui
Hristos: <<Aceasta s¥% facefi intru pomenirea Mea>> face din aceast¥ celebrare
o vestire ¢i 0 m¥rturisire de credinl3% a erei mantuirii ¢i a noului leg¥mant, care
se intinde pan¥ la intoarcerea Domnului". fmp%rt%¢irea Sfantului Duh, trad. M. ¢
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LA SFANTA LITURGHIE, INAINTEA RUGACIUNII TEOLOGICE S HRISTOLOGICE A
ANAFORALEI LITURGICE SI A EPICLEZEI EUHARISTICE, CREDINCIOSII ROSTESC IMPREUNA
SIMBOLUL CREDINTEI.

MANTUITORUL  lisus HRiSTOs, INCA IN TIMPUL ACTIVITATI SALE
PAMANTESTI A CERUT INTOTDEAUNA INAINTEA SAVARSIRII UNEI VINDECARI, A UNEI
FAPTE DATATOARE DE VIATA RASPUNSUL CREDINTEL"CREDETI CA POT SA FAC Eu
ACEASTA ? Ei I-au zis: Da Doamne | ATUNCI S’A ATINS DE OCHII LOR ZICAND. FIE
VOUA DUPA CREDINTA VOASTRA | S I s-Au DEscHis ocHil Lor" (MT.9,28-30).
Sau: "Nu 1e 1eme. Crepe numar " (Mc.5,36).

PRIN LUCRAREA HARULUI SI COLABORAREA OMULUI, IN ACTUL PERSONAL AL
CREDINTEI, CRESTINUL PRIMESTE SI-SI INSUSESTE ADEVARUL REVELATIEI LUl
DumNEZEU sI | SE DARUIESTE LUI PRINTR-UN ACT DE SMERENIE SI RECUNOSTINTA.
PriN TANE DUMNEZEU SE DARUIESTE CREDINCIOSILOR, LE DARUIESTE HARUL SAU
MANTUITOR PRIN UMANITATEA INDUMNEZEITA A LUI lisus HRisTOS.

MARTURISIREA PERSONALA A CREDINTEI NU SE POATE FACE INSA FARA
INITIERE IN CREDINTA S| FARA INSUSIREA IN SPIRIT A CEEA CE A FACUT DUMNEZEU
PENTRU NOI, A CEEA CE lisus HRISTOS A INVATAT SI A TRANSMIS APOSTOLILOR SAl.
DE ACEEA CRESTINII SUNT MAI INTAI "ILUMINATI", ADICA PRIMESC LUMINA CUVANTULUI
LUl DUMNEZEU PRIN EVOCAREA ISTORIEI MANTUIRII IN TOATA INTINDEREA EI REVELATA
CA LUCRARE A SFINTEI TREIMI SI PREDICAREA EXPLICITA A EVANGHELIEL.

CREDINTA CA ILUMINARE INSEAMNA INSUSIREA UNEI VIZIUNI GLOBALE
DESPRE REALITATE, VIZIUNE IN CARE DUMNEZEU ESTE PRIMIT SI MARTURISIT CA FIIND
CREATORUL LUMII, MANTUITORUL OMENIRI PACATOASE, SFINTITORUL CARE
TRANSFIGUREAZA VIATA S| CREATIA, ASA CUM S-A REVELAT S| IMPLINIT ACEASTA IN
lisus HrisTos. CRESTINUL POARTA CU SINE ACEASTA VIZIUNE SI REVELATIE. PRIN
CREDINTA EL INTELEGE RATIUNEA EXISTENTEI, SENSUL VIETI SI AL VITORULUI SAU Sl
VALOAREA SA UNICA DE "CHIP AL LUl DUMNEZEU", ORIENTAT SPRE EL SI CHEMAT LA
ASEMANAREA cU EL, AsA cum ACEASTA s-A REALIZAT IN lisus HRisTos. DE ACEEA
VIATA SA ARE UN SENS ABSOLUT.

DAR ACEASTA VIZIUNE A CREDINTEI NU SE REDUCE LA O SERIE DE AFIRMATII
TEOLOGICE, EA DESCHIDE POARTA SUFLETULUI Si-L ANGAJEAZA PE CRESTIN PE
DRUMUL cU HRisTos sPRE IMPARATIA LU DUMNEZEU. MARTURISIREA CREDINTEI
ARATA FIDELITATEA FATA DE lisus HRisTos sI FATA DE EVANGHELIA Lul, ASA cum
ACESTA ESTE REVELAT PRIN PROFETI, MARTURISIT DE APOSTOLI SI EVANGHELISTI S
DE TRADITIA VIE A BISERICI IN CONTINUITATEA EI ISTORICA NEINTRERUPTA.

A. Alexandrescu, Ed. IBMBOR, Bucureg ti, 1999, p. 204-205, 209-210.
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DuPA MARTURISIREA CREDINTEI URMEAZA CELEBRAREA CREDINTEI iN
CADRUL CULTULUI PUBLIC Sl PARTICULAR iIN CARE CRESTINUL iSI EXPRIMA SI
MANIFESTA CREDINTA PRIN RUGACIUNI, IMNE SI LAUDE PLINE DE MULTUMIRE Sl
BUCURIE DUHOVNICEASCA SI SE IMPARTASESTE DE HARUL SAu. CAcl IN CULT I
TAINE ARE LOC ASEZAREA LIBERA A CRDINCIOSULUI INTR-O COMUNIUNE DE
ADORARE CU DUMNEZEU iN CARE CREDINCIOSUL IL RECUNOASTE PE DUMNEZEU
CA CENTRU ST UNICA SURSA A VIETI ST IMPLINIRII SALE, IL ADORA Si-I ADUCE
LAUDA S| MULTUMIREA CUVENITA. PRIN ACEASTA EL ALEGE FARA EZITARE
"CALEA"LUI HRisTOS, TRAIREA DUPA ADEVAR (3 IN. 3-4) sI SE DESCHIDE
LUCRARI DUHULUI SFANT CARE-I DA PUTEREA PENTRU ACEASTA.

AL TREILEA ASPECT AL CICLULUI CREDINTEI ESTE MANIFESTAREA
CONCRETA A CREDINTEI IN VIATA PERSONALA SI SOCIALA. CONVERTIREA PRIN
CREDINTA SI HARUL BOTEZULUI FACE DIN CEL BOTEZAT O "FAPTURA NOUA", PRIN
INTEMEIEREA UNEI NOI RELATI cU DUMNEZEU SI cU SEMENI: "CELE VECHI AU
TRECUT, IATA CA TOATE AU DEVENIT Noi" (2 CoRr. 5,17). VIATA CEA NOUA IN
HRISTOS NU ESTE INSA CEVA STATIC, DEFINITIV, Cl UN PROCES PERMANENT DE A
FI AUTENTIC, DE A CRESTE IMPREUNA cU HRISTOS INTRU ASEMANAREA SA.
ACEASTA LUPTA SPIRITUALA TREBUIE SA SE CONCRETIZEZE INTR-UN ANGAJAMENT
MORAL, PE CALEA ARATATA DE HRISTOS, PRIN IMPLINIREA PORUNCILOR SALE.
TRAIREA DUPA CHIPUL LUI HRISTOS ESTE SINGURA ATITUDINE AUTENTICA A
CRESTINULUI. PRIN ACEASTA, ISTORIA PERSONALA A CRESTINULUI ESTE
CONVERTITA IN ISTORIA PERSONALA A LUI lisus HRisT0s.?’

ORICE SEGMENTARE A CICLULUI CREDINTEI: MARTURISIRE, CELEBRARE,
PRACTICARE DUCE LA DEFORMAREA SPIRITUALITATII CRESTINE. MANTUITORUL lisus
HRisTOS VORBESTE DE INCHINAREA "IN DUH $I ADEVAR" (IN. 4, 23-24), ADICA DE
LEGATURA CE EXISTA INTRE MARTURISIREA DE CREDINTA, CELEBRAREA S| TRAIREA
CREDINTEI IN RUGACIUNE SI CULT, IAR SFANTUL APOSTOL |OAN DESPRE "TRAIREA SI
UMBLAREA INTRU ADEVAR" (3 IN. 3-4). ORTODOXIE INSEAMNA ATAT DOCTRINA
AUTENTICA, CONFORMA CU REVELATIA, CAT I INCHINAREA LA DumNezeu CARE SE
REVELEAZA IN ACEASTA DOCTRINA. IN BisEricA ORTODOXA SE REALIZEAZA ACEST
DEZIDERAT INTRUCAT CULTUL EI ESTE DOGMATICA PREZENTA iN RUGACIUNI, iN
DOXOLOGII, CELEBRATA IN TAINE, IN IERURGI Sl BINECUVANTARL. PRIN cuLT,
RESPECTIV PRIN LECTURILE BIBLICE, PRIN RUGACIUNILE CU CONTINUT DOGMATIC, PRIN
IMNELE DOGMATICE DOXOLOGICE, MESAJUL EVANGHELIC PATRUNDE IN RITMUL VIETII
DE TOATE ZILELE A CREDINCIOSILOR. $I ACEASTA PRIN SFANTA LITURGHIE cU ATAT

27 Pr. prof. dr. lon Bria, Tratat de Teologie dogmatic% ¢i ecumenic¥, p. 14-15.
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MAI MULT, CU CAT IN EA SUNT AMINTITE SI ACTUALIZATE PRINCIPALELE ACTE ALE
ISTORIEI MANTUIRI. DOXOLOGIA LITURGICA RAMANE DE ACEEA CEA MAI VIE S| CEA MAI
AUTENTICA EXPRESIE A TRADITIEI APOSTOLICE S| PATRISTICE. In TRADITIA ORTODOXA
ORICE FORMA DE COMUNICARE $I TRANSMITERE A CREDINTEI (PREDICA, OMILIE,
CATEHEZA, LECTIE) ESTE INSEPARABILA DE RUGACIUNE $I DE CULT, DE EXPRIMAREA
DOXOLOGICA S| SIMBOLICA A El.

In CONCLUZIE, TRANSMITEREA DREPTEI CREDINTE SE ASIGURA NUMAI iN
BISERICA, IN CADRUL COMUNITATII LITURGICE IN CONTINUITATEA El ISTORICA.
CRESTINUL PRIMESTE CREDINTA PRINTR-UN ACT DE COMUNICARE A EI DE CATRE
COMUNITATEA LITURGICA, O MARTURISESTE, O TRAIESTE S| PARTICIPA LA
COMUNICAREA El NUMAI CA MEMBRU AL ACESTEI COMUNITATI. PE DE ALTA PARTE,
SIMPLA PARTICIPARE LA CULT NU ASIGURA TRANSMITEREA DREPTEI CREDINTE, FARA O
PREDARE EXPLICITA A EIl. ACEASTA PREDARE A CREDINTEI TREBUIE SA SE FACA PE
BAZA SFINTEI SCRIPTURI SI A TRADITIEI DOGMATICE SI LITURGICE A BISERICH IN
CORELATIE CU ASPIRATIILE SPIRITUALE SI CONTEXTUL CULTURAL AL OMULUI CARE-SI
CAUTA MANTUIREA ASTAZI.

TRANSMITEREA TRADITIEI

"Fiti urmétori ai mei, asa cum gi eu sunt al lui Hristos.

" BiBLOGRAFE: PR. PROF. DR. D. STY4NILOAE, SFANTA TRADISSEE. DEFINIREA NOSSIUNI ¢1 INTINDEREA E1,
iN "OrTopoxia”, XVI, 1964, Nr. 1, p. 47-109; CARACTERUL PERMANENT ¢/ MOBIL AL TRADISSIEI, IN
"Stupi TEoLOGICE", XXV, 1970, NR. 149-164; CONCEPSSIA ORTODOXY4 DESPRE TRADISSE ¢!
DESPRE DEZVOLTAREA DOCTRINE!, IN "ORToDOXIA", XXVIII, 1975, NR. 1, P. 5-14; PRIMIREA TRADISSIE!
IN TIMPUL DE AZI DIN PUNCT DE VEDERE ORTODOX, IN "Stupil TEOLOGICE", XXVII, 1975, NR. 1-2, P. 5-
12; Drumur cu Hristos ManturmroruL PRIN TameLe g1 sYarY4ToRIE Biserici ORTODOXE, N
"Orropoxia”", XXVIII, 1976, nr. 2, p. 402-416; Teoroca Doematic¥s Ortopox¥s, Eb.
IBMBOR, vo.. 1, Bucureim, 1978, p. 53-71; Mic?4 poematic?s vorsir4. DIALOGURI LA
Cernica cu Pr. Marc-Antoine CosTa pE BeurecarD (1981), TRaD. MaRIA-CorneLA Ic%4 JR., ED.
A ll-a, Desis, Sieu, 2000; Pror. br. N. CHissescu, ScrPTurYs, TRADISSEE, TRADISSI, N
"Ortopoxa", XV, 1963, Nr. 34, p. 363-423; TeoLocia poematicZs ¢1 simBoLics, voL. |, Ep.
IBMBOR, Bucureg i, 1958, p. 170-201; Pr. PROF. DR. loN BriA, Scriprurs ¢1 TRADISSEE, IN
"Stupil TeoLoaice”, XXII, 1970, Nr. 5-6, p. 384-408; Crepinssa PE CARE 0 MY4RTURISIM, ED.
IBMBOR, Bucureim, 1987, p. 22-39; DicssionaR DE TEOLOGE ORTODOX%4, ED. A ll-a.
IBMBOR, Bucurem, 1994, p. 401-404; TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICY4 ¢I ECUMENIC4, ED.
RomAnIA creg TINY4, Bucure T, 1994, p. 69-76; LiturcHia pur¥4 LiTurGHIE. O TIPOLOGIE A MISIUNII
APOSTOLICE ¢| MY4RTURIEI CREE TINE AZI, ED. ATHENA, Bucureg T, 1996.
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Fiindca eu de la Domnul am primit ceea ce v'am
predat si voua"
(1 Cor. 11,1, 23).

Cu pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli incepe timpul
Imparat|e| harului sau a Bisericii iar acesta impune o transmitere,
o traditie. Ceea ce transmite Biserica nu este o arhiva pentru
muzeu ci "viata in Hristos" realizata prin cuvantul mereu actual si
harul lui Dumnezeu viu si lucrator si raspunsul Bisericii.

Traditia este mediul mantuirii personale

Transmiterea Traditiei este, de aceea, un act esential
pentru Biserica si pentru misiunea ei in lume. Caci mantuirea
universala si cea personala sunt inseparabile. Biserica face vie
iconomia mantuirii, de la creatie pana la invierea in lumea care
va sa vina, in si prin Traditia sa sfanta. De aceea, Traditia primita
trebuie sa fie transmisd mai departe. Traditia primitd este o
Traditie transmisa si de transmis: "Fiindca eu de la Domnul am
primit ceea ce v'am predat si voud” (1 Cor. 11, 23). Traditia ii ajuta
pe cred|n0|0§| sa intrupeze prin har si credlnta istoria mantuirii
universale in istoria mantuirii personale28 Nicolae Cabasila scrie
in acest sens: "Pentru a ne uni cu Hristos, va trebui sa trecem
prin toate cate a trecut El, sa rabdam si sa suferim si noi cate a
rabdat si a suferit El... Caci intr-adevar noi, de aceea ne botezam
ca sa ne ingropam si sa inviem impreuna cu El, de aceea ne
ungem cu sfantul Mir ca sa ajungem partasi cu El prin ungerea cea
imparateasca a indumnezeirii gi, in sfargit, de aceea mancam hrana
cea preasfanta a Impartasaniei si ne adapam din dumnezeiescul
potir pentru ca sa ne cuminecam cu insusi trupul si sangele pe
care Hristos si le-a luat asupra-si inca din pantecele Fecioarei.
Asa ca la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce s-a intrupat si
S-a indumnezeit, cu Cel ce a murit si a inviat pentru noi"®.

De la inceput, Biserica s-a preocupat de transmiterea
Traditiei, constlenta find ca Traditia este contextul mantuirii
personale Asa cum marturiseste sfantul Evanghelist loan (20,
30; 21, 25) propovaduirea orala a precedat Evanghelia scrisa.

28 A sk vepea PR. PrROF. DR. D. St¥iniLoag, DrumuL cu HrisTos MANTUITORUL PRIN TAINELE ¢

s¥4re¥4ToRILE Bisericl ORTODOXE.

2 N. CpaeasiLa, DesPre viassa in HrisTos, TRAD. DE PR. PROF. DR. T. Bobocatg, Sisiu, 1946,

p. 26-27.
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Apostolii marturisesc ceea ce ei au experiat in comuniunea cu
Persoana si lucrarea lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat
(1 In. 1, 1-3). Sfantul Apostol Pavel confirma faptul ca Traditia
orala si scrierile Noului Testament au devenit ceva obiectiv in
sanul Bisericii primare: "Astfel cd, fratilor, stati neclintiti si tineti
predaniile (paradoseis - traditiones) pe care le-ati invétat fie prin
cuvant, fie prin epistola noastrd" (2 Tes. 2,15; 1 Cor. 11, 2). Predanii
inseamna aici transmiterea mai intéi orala si apoi scrisa a invataturii
doctrinare, morale si liturgice, pe care Biserica a codificat-o apoi
in scrierile Noului Testament gi in monumentele Sfintei Traditii.
Traditia orald, practica Bisericii precede Scriptura, de
unde si importanta transmiterii ei. Apostolii, ucenicii $i succesorii
lor, toti crestinii sunt plasati de la inceput in cadrul lucrarii
Duhului Sfant in Biserica. De aceea Biserica Ortodoxa a dat o
importanta deosebita rolului transmiterii Traditiei si factorilor care
conlucreaza la aceasta transmitere: apostolii, predicatorii, episcopii,
preotii, parintii si comunitatea®. Biserica nu s-a extins numai prin
predica Apostolilor, ci prin toate masurile lor concrete referitoare la
organizarea ierarhic-sacramentald, la cult gi la viata de comunitate.
Biserica Ortodoxa este Biserica Traditiei, a Traditiei care
mediaza Revelatia lui Dumnezeu in istorie, concentrata in Sfanta
Scriptura si marturia Apostolilor, aparata de sfintii Parinti, purtata
si transmisa de "comuniunea sfintilor" de-a lungul secolelor. De
aceea, Traditia departe de a ne trage spre trecut, departe de a ne
rupe de trairea in realitatea actuala, este tocmai permanentizarea
trairii in adevarul si realitatea in care au trait pentru prima data
Apostolii prin Revelatie. lar Apostolii ca organe ale Revelatiei se
deosebesc de ceilalti credinciosi, contemporani si posteriori lor,
adica de cei ce traiesc viata in Hristos prin Traditie, numai prin
accea ca prin ei s-a facut cunoscuta si s-a realizat pentru prima
data intrarea lui Dumnezeu prin Hristos in comuniune vie cu
oamenii, pe cand credionciosii traiesc aceasta comuniune in
continuare, prin Traditie®: "ziditi pe temelia apostolilor si a

3% O INTEMEIERE FILOSOFICY4 A NECESITY4SSII TRADISSIE! - PE BAZA REFLEXIEI FILOSOFICE A LUl H.C.

Groaver (WaHRHEIT unD MEeTtHopE, 1960) 4,1 A EPISTEMOLOGIEI LUI MICHAEL POLANYI - O FACE
ANDREW LoutH IN DEsLug irea Tainel. Despre naTura TEOLOGIEI (OxFORD, 1989), TRAD. ROM.

pE M. Neawmssu, Prerass¥, piac. loan Ic% Jr., Ep. Dessis, Siiu, 1999.

31 PR, prOF. DR. |. BRiA, DICSSIONAR DE TEOLOGIE ORTODOX%4, P. 402.

32 Pr. proF. DR. D. ST¥NILoAE, SFANTA TRADISSE, P. 76.
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profetilor, piatra cea din capul unghiului fiind Insusi lisus Hristos
(Ef. 2, 20).

Sarcina Bisericii nu este numai de a-si proteja identitatea
si unitatea ei acolo unde ea se gaseste, ci de asemenea, de a
asigura transmiterea Traditiei catre noile generati si catre cei pe
care Domnul ii "adauga Bisericii" (F.A. 2, 47).

Traditia este practica Bisericii

Traditia in sens restrans nu este nici o parte din adevarurile
revelate si anume cele necuprinse in Sfanta Scriptura, nici numai
congtiinta de sine a Bisericii in decursul timpurilor si cu atat mai
putin un produs al Bisericii post-apostolice. Traditia este mediul
de permanenta actualizare si innoire a comuniunii vii cu Hristos
in Duhul Sfant, a comuniunii in care Dumnezeu a intrat in lisus
Hristos cu omenirea prin Revelatie, identica cu lucrarea Sa
mantuitoare®. Traditia este practica Bisericii, nu istoria acesteia,
ci spiritualitatea ei liturgica-sacramentala, ascetica, mistica si
sociala. Despre aceasta practica, foarte bogata si variata, vorbeste
insusi Noul Testament.

Apostolii nu numai ca au propovaduit Evanghelia mantuirii
in Hristos (Ef. 1, 13) ci au precizat concret structurile ierarhic-
sacramentale ale Bisericii pe baza indicatiilor Domnului si sub
inspiratia Duhului Sfant, structuri corespunzatoare multiplelor
daruiri ale harului si puterii lui Hristos conform trebuintelor
credinciosilor. Ei au precizat si modalitatile vietii spirituale, de cult
si comunitare sau sociale ale credinciosilor. "Asa sa ne socoteasca
pe noi fiecare om: ca slujitori ai lui Hristos si iconomi ai tainelor
lui Dumnezeu” (1 Cor. 4,1), scrie sfantul Apostol Pavel.

Traditia are deci doua sensuri: a) totalitatea modalitatilor
de trecere a vietii lui Hristos in viata umana si a tuturor lucrarilor
Lui de propovaduire si sfintire si b) transmiterea acestor modalitati
in timp si-n spatiu, adica de la generatie la generatie* si catre
toti cei de departe: "Ca pentru voi este data fagaduinta si pentru
copiii vostri gi pentru tofi cei de departe, pentru oricéti ii va
chema Domnul Dumnezeul nostru” (F.A. 2,39).

Inainte de orice, Biserica este chemata sa readuca in
memoria oamenilor istoria mantuirii lumii, momentele si
evenimentele decisive in care Dumnezeu a restabilit si desavarsit

33

IBIDEM.

3 Pr. Pror. Dr. D. St¥niLosg, TeoLocia Doemaric¥ Orropox%, vou. 1, p. 61.
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comuniunea Sa cu creatia si neamul omenesc. Aceastd comemorare
a iconomiei lui Dumnezeu nu are nimic imaginar sau nostalgic.
Biserica primeste gi transmite prin Traditie un mesaj cu valoare
in sine, care marturiseste planul lui Dumnezeu de méantuire a
lumii in lisus Hristos. Prin Traditie, Biserica recunoaste pe
Dumnezeu asa cum este El, nainte de intrupare, in intruparea,
rastignirea si invierea Fiului Sau, lisus Hristos. Exista o traditie
stabilita, primita: "Fiindca eu de la Domnul am primit ceea ce v-
am predat si voud" (1 Cor. 11,23). "V'aduc insa& aminte, fratilor,
de Evanghelia pe care v'am binevestit-o, pe care ati primit-o,
intru care si stati cu tarie, prin care gi sunteti mantuifi dacd o
tineti cu térie asa cum v'am binevestit-o eu” (1 Cor. 15, 1-2).

Traditia nu depinde asadar de imaginatia si creatia
credinciosilor, ci de ceea ce lisus Hristos a facut, de ceea ce El
face si de ceea ce El pregateste ca realitate ultima pentru noi. Ea
nu depinde nici de utilitatea ei sociala, nici de audienta ei publica.
Chiar daca lumea pretinde la um moment dat ca nu are nevoie
de mesajul Traditiei sau refuza acest mesaj, Biserica are datoria de
a propovadui fara incetare Vestea cea buna a Noului Testament®.
Caci ea este "Evanghelia mantuirii" (Ef. 1,13), "legea lui Hristos"
(Gal. 6,2), in perspectiva careia este judecata lumea.

In acelasi timp, "Traditia are rolul de a pune si de a tine
generatiile succesive de crestini in legatura cu Hristos prin faptul
ca ea este n esenta atat invocare a Duhului lui Hristos (epicleza
in sens larg), cat si primirea Duhului Sfant. La acestea se reduc
Sfintele Taine si ierurgiile, In care se cer si se primesc prin rugaciune
harurile si darurile Sfantului Duh, care sfintesc nu numai sufletul
ci si trupul omului si natura Tnconjuratoare. Toate celelalte lucrari
sfinte ale Bisericii se Incadreaza esential in aceste doua lucrari:
chemarea si coborarea Sfantului Duh. lar viata morala si spirituala,
cu Infranarile, cu virtutile, cu pocainta ce tin de ea, normate prin
disciplina canonica a Bisericii, alcatuiesc conditia care fii face apti
pe credinciosi pentru o invocare eficace a Duhului si pentru o
primire sensibila a Lui, ca si pentru o rodire a primirii Lui intr-o
viata dupa chipul vietii lui Hristos, si pentru inaintarea lor in
asemanarea cu Hristos, spre comuniunea deplina cu EI"*,

35 PRr. PROF. DR. |. BRI, CURS DE TEOLOGIE ¢1 PRACTICY4 MiSIONARY4 ORTODOX Y4, GENEVA, 1982,

p. 27-28.

PRr. Pror. DR. D. ST¥aNILoAE, op.ciT., P. 62.
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Dar toata lucrarea sfintitoare a Bisericii, prin chemarea si
primirea Sfantului Duh gi prin doxologia ei, si toata viata morala
si spirituala a credinciosilor, se bazeaza pe actele mantuitoare
ale lui Hristos, pe puterea la care a ajuns umanitatea noastra in
Hristos, ca si pe pilda ajutorului dat de Dumnezeu in atatea cazuri
in cursul revelatiei, pe increderea in permanentizarea iubirii lui
Dumnezeu, in Hristos, pentru oameni, manifestata in acele acte si
pe increderea ca Hristos a ramas in starea Lui inviata aproape de
noi*. "Aducéandu-ne aminte, asadar, de aceastd porunca méntuitoare
Si de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce, de groapda, de
fnvierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea cea de-a
dreapta, si de cea de a doua si slavita iardsi venire",

Asumarea Traditiei

Traditia apostolica s-a constituit ca raspuns al Apostolilor,
luminati de Duhul Sfant, la chemarea lui Hristos Cel rastignit si
inviat (1 Cor. 2,2; 15,20) la comuniunea cu El. Acest raspuns I-au
dat in parte Apostolii inca in timpul vietii si activitatii pamantesti a
lui lisus Hristos: “Dar voi, voi cine ziceti ca sunt? Ré&spunzand
Simon Petru, a zis:Tu esti Hristosul, Fiul lui Dumnezeu Cel viu!
lar lisus, raspunzénd, i-a zis: Fericit esti Simone, fiul lui lona, ca
nu trup si sédnge ti-au descoperit aceasta, ci Tatdl Meu Cel din
ceruri” (Mt. 16, 15-16). Dar Persoana insasi a lui Hristos fsi
deschide toate dimensiunile ei abia in lumina invierii. Numai prin
credinta intemeiatd pe comuniunea cu El dupa inviere au putut
intelege ucenicii pe Hristos in toata plenitudinea Persoanei i
lucrarii Lui mantuitoare®. “Toata traditia despre Hristos a rasarit
din credinta in invierea lui lisus si s-a concentrat in relatia de eu-
Tu cu Rastignitul Care este viu acum"*,

Comuniunea cu Hristos Cel rastignit si inviat pe care
Apostolii au experiat-o in rastimpul dintre inviere si inaltare
intemeiaza si intelegerea prezentei si lucrarii Lui in Biserica pana
la sfarsitul veacurilor (Mt. 28,20). Exemplu in acest sens este
Euharistia de la Emsus, la savarsirea careia ucenicii Il recunosc

37

IsiDEM, P. 63.

38 DIN RUGY4CIUNEA HRISTOLOGICY4 A EPICLEZEI EUHARISTICE, LiTURGHIER, ED. 1986, P. 150.

39 A\ SE VEDEA MAI PE LARG: PR. PROF. DR. D. St¥aniLoag, TeoLoeia Doematics ORrTopox%4, VoL.

2,p. 23-30 ¢ CHpuL EvancHeLIC AL Lul HrisTos, Ep. MimropoLiEl ARDEALULUL, SiBlU, 1992.

40 WiLHem Bruening, Wer isT Jesus CHRisTUS, ENTWURF EINER CHRISTOLOGIE, IN: JOHANNES

HurrensuceL, Gorr, MenscH, UNIVERsuM, STYriA, 1974, p. 581.
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pe lisus Cel inviat la “frangerea painii", “dar El li s’a facut
nevazut" (Lc. 24, 30-31), aratdnd ca de acum va fi prezent in
Biserica in chip euharistic si prin cuvantul Sau (Mc. 16,20).

Prin coborarea Sa in ziua Cincizecimii, Duhul Sfant
intemeiaza Biserica si ii lumineaza pe Apostoli in intelegerea
cuvintelor si lucrarii lui Hristos, implinindu-se promisiunea lui
lisus: “Duhul Sfant, pe care Tatél Il va trimite intru numele Meu,
Acela va va invéta toate si va va aduce aminte de toate cele ce
v'am spus Eu" (In 14,26). “Imbracatl cu putere de sus" (Lc. 24,49;
F.A. 1,8; 2,4), Apostolii |l propovadwesc pe Hristos Cel rastlgnlt
inviat §i Tnél’;at si sub calauzirea Duhului Sfant (1Cor. 2,10) stabilesc
structurile sacramentale, cultul gi viata comunitara a Bisericii, ca
modalitati de impartasire a harului si vietii lui Hristos credinciogilor.

Astfel se poate spune “ca Traditia apostolica este
raspunsul Bisericii incepatoare la predica istoriografica initiala a
Apostolilor despre faptele méantuitoare ale lui lisus, trairea de
catre Biserica incepatoare a acestor fapte. Daca Scriptura este
forma Tn care se exprima lucrarea lui Dumnezeu in vederea
mantuirii oamenilor, Traditia este forma, sau totalitatea formelor
de angajare umana, ca raspuns la lucrarea si chemarea lui
Dumnezeu; este ultimul efect al Revelatiei, sau al lucrarii
mantuitoare Tn oameni. Dar acest raspuns este dat si el prin
Apostoli, care sunt in acelasi timp si membrii primi si de frunte ai
Bisericii, primii oameni care s-au mantuit, in care lucrarea
mantuitoare a lui Dumnezeu a ajuns la ultima eficienta. Si
raspunsul acesta este de asemenea revelat si inspirat.
Dumnezeu a inspirat Bisericii prin Aspostoli raspunsul cuvenit,
prin Crezurile drepte, prin organizarea sacramental-ierarhica
adecvata mantuirii, prin doxologia folositoare cresterii umane.
Raspunsul este legat organic de chemare, in chemare este
implicat rdspunsul adevarat si in raspuns intrebarea™'.

“In Faptele Apostolilor si in Epistole se observa o imbinare
intre Revelatia ca chemare adresatd de Dumnezeu Bisericii gi
Revelatia ca raspuns, ca organizare a Bisericii in vederea mantuirii
membrilor ei. lar in Taine, In crezuri, In doxologiile ramase ca
Traditie precumpéaneste Revelatia ca raspuns al Bisericii"*%.

Dar predica Apostolilor presupune Biserica, pentru ca sa
poata fi chemare adresata Bisericii. “Biserica este stimulata la

“" PR, proF. DR. DuMITRU ST¥NILOAE, SFANTA TRADISSEE, P. 80.

2 Igpem, p. 82.
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raspunsul cuvenit, prin chemare. Ca atare reprezinta partea
finala a Revelatiei. Ambele aceste forme ale Revelatiei coexistau
la inceput si aveau pe Apostoli ca purtarii lor vii, dar mai ales in
cea din urma se resimtea participarea activa a Bisericii. Dupa
moartea Apostolilor chemarea a ramas in forma Scripturii pentru
toate timpurile iar raspunsul, pe care trebuie sa-l dea, de asemenea,
toate generatiile, in forma Traditiei, ambele intregindu-se ntr-un fel
si fiecare cuprinzand pe cealalta in alt fel"**. Traditia este asadar
necontenita oferire-chemare din partea lui Dumnezeu si raspunsul
Bisericii. Biserica traieste in continuare acelasi eveniment vertical
ca Traditie, pe care Apostolii I-au trait in vremea lor ca Revelatie.

Daca chemarea consta mai mult in predicarea cuvantului
si faptelor Domnului din Scriptura, raspunsul consta mai mult in
primirea Bisericii, in Traditia in sens restréns. Dar acestea sunt
strans unite ca si in timpul Apostolilor, aga incat Traditia este in
acelasi timp si marturisire. Oferirea-chemare a Domnului prin
Impartasanie are ca raspuns nu numai primirea Lui in acel
moment, ci si marturisirea de catre credinciosi a faptelor Lui
mantuitoare, ca dovada ca li s-au facut cunoscute prin propovaduire
si si le-au insusit prin credinta: “Fiindca de céate ori veti ménca
péinea aceasta gi veti bea paharul acesta, moartea Domnului o
vestiti pana cénd El va veni" (1Cor. 11,26).

"Biserica de dupa Apostoli aude aceeasi chemare din
Scripturd si da acelasi raspuns prin Traditie, respectiv traieste
prezenta si lucrarea mantuitoare a lui Hristos in toata plenitudinea
ei prin Traditie". De aceea transmiterea Traditiei este un act
decisiv pentru Biserica si pentru misiunea ei. Memoria istoriei
mantuirii nu trebuie sa fie pierduta, ci trebuie sa fie pastrata,
traita si transmisa cu fidelitate: “Cuvintele acestea pe care ti le
spun eu astazi, sa le ai in inima ta si in sufletul tau; sa le sadesti
in fiii tai si sa vorbesti de ele cand sezi in casa ta, cand mergi pe
cale, cand te culci si cand te scoli” (Deut. 6,6-7).

Dar aceasta transmitere nu se face printr-o simpla repetare
a trecutului sau o acumulare de elemente superficiale, conditionate
de o anumita perioada istorica, ci printr-un act de auto-identificare
si auto-marturisire. Fiecare generatie este chemata sa-si insuseasca
si sa se recunoasca in mod autentic in practica apostolica de
totdeauna a Bisericii si sa dea raspunsul ei la chemarea lui

 Ispem, p. 83.

* " lgpewm, p. 84.
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Dumnezeu in duhul Apostolilor si al Parintilor si astfel sa transmita
Traditia.

Biserica nu vede in credinciosii ei simpli gardieni ai unei
traditii stabilite in trecut si ai experientei parintilor lor, oricat de
mare ar fi valoarea gi importanta acestei experiente. Este important
ca credinciosii de azi sa preia Traditia si sa intrupeze in viata lor,
in conditiile timpurilor noastre, ceea ce au crezut si au marturisit
Apostolii, stramosii si parintii in vremea lor. Aceasta nu este numai
un semn de veneratie pentru inaintasi, ci o necesitate spirituala,
soteriologica de a trai in “comuniunea sfintilor", in unitatea de
credinta si de viata cu predecesorii, prin care ni s-a transmis
istoria mantuirii in eficienta ei istorica concreta.

Mantuirea universala si mantuirea personala sunt
inseparabile. De aceea, Traditia sau practica Bisericii impune
aceasta dialectica intre adevarul dumnezeiesc, neschimbator, si
istoria umana, totdeauna in schimbare. In transmiterea Traditiei
nu este permisa nici simplificarea abuziva a ei, prin eliminarea
unor aspecte esentiale, nici exagerarea ei, prin impunerea unor
practici auxiliare care nu tin de Traditia apostolica propriu-zisa.
Nici simplificarea realitatii umane, prin neglijarea unor necesitati
ale credinciosilor dintr-un anumit timp si loc, nici exagerarea
acesteia, prin acomodarea oportunista a Traditiei.

Transmiterea Traditiei presupune, agadar responsabilitate
nu numai in a afirma ceea ce s-a petrecut in trecut, ci de a fi
martor si traitor al Revelatiei in prezent. “Dar fiecare s&-gi
cerceteze propria sa fapta... caci fiecare isi va purta propria sa
povard"” (Gal. 6, 4-5). A marturisi faptul ca viata omului vine de la
Dumnezeu, ca dar al Sau, este decisiv pentru identitatea crestina.
Dar si mai important este faptul ca crestinul devine “purtator de dar",
prin credinta sa si prin spiritualitatea sa personala si comunitara®.

Prin asumarea Traditiei in continutul ei apostolic, Biserica
raspunde, prin aspectul dinamic al ei, tuturor problemelor din fiecare
timp si loc, astfel ca Traditia se innoieste mereu Tn ea insasi. Traditia
Apostolilor gi a Parintilor Bisericii ramane capabila sa raspunda la
intrebarile omului care-si cauta mantuirea astazi. Parintele Dumitru
Staniloae spune in acest sens: "Traditia cuprinde in ea in mod
potential toate aceste raspunsuri. Ea transmite Revelatia
Dumnezeului treimic, a Dumnezeului Comuniune de Persoane:
Tatal Care ne iubeste, Hristos Care a suferit si continua sa sufere

4 PR. PROF. DR. loan Bri, op.crT., P. 29.
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pentru noi in aceasta lume si Care ne deschide perspectiva
desavarsirii noastre, Duhul Care ne face vii si ne impinge spre
cunoagterea Tatalui. Revelatia este cea care ne spune ca
Dumnezeu a creat lumea, ca o conduce spre transfigurare.

Se pare ca intelegerea acestei Revelatii este mai actuala
ca oricand. Niciodata misterul Treimii, al Intruparii, care implica
valoarea vesnica si misterul inepuizabil al persoanei umane,
misterul Tainelor care ne conduc si ne intaresc in comuniune, n-au
avut o semnificatie mai puternica decéat astazi. Niciodata oamenii
n-au avut mai multad nevoie de o Biserica ca si comuniune, pentru
ca ei vad lumea cautdnd comuniunea, chiar daca nu fac aceasta
in chip constient. Astazi descoperim ca aceasta comuniune este
absolut necesara. Aceasta inseamna unire, inseamna adunarea
Bisericii, inseamna a merge impreuna cu Biserica, uniti unii cu
altii prin rugaciune comuna, prin lucrare comuna, spre sfargitul
istoriei, care este transfigurarea tuturor lucrurilor in Dumnezeu.

Inaintdm impreuna in istorie. Suntem purtati de o aspiratie
comuna spre un sfarsit absolut. Acest capat este desavarsirea
definitiva a omului, a legaturilor dintre oameni, a legaturilor lor cu
Dumnezeu. Traditia Tsi arata aici actualitatea sa, pentru ca ea
reveleaza orientarea acestui mers istoric. Trebuie numai sa o
interpretdm, sa o traducem, aratadnd cum aceasta Traditie, care
merge de la primul Adam la cel de-al Doilea, Hristos, al carui
Trup este Biserica, corespunde nevoilor omului de astazi".

INCULTURAREA EVANGHELIEI

4 PR, proF. DR. DumtRU ST¥4NiLoaE, Mic¥4 Docmatic¥ vorer, . 163.

* BiBLIOGRAFE: PR.PROF.DR. DumTRU Popescu, TEOLOGE ¢l cuLTurY4, En.IBMBOR, Bucureg T,
1993; OrropoxiE ¢ 1 CONTEMPORANEITATE, ED. Diogene, Bucures, i, 1996; Hristos, Biseric4,
Socierate, Ep. IBMBOR, Bucurgeg T, 1998; Pr.PROF.DR. lon Bria, Curs pE TEOLOGEE 41
PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOXY4, GENEVA, 1982; PR.PROF.DR. DUMITRU ST¥4NILOAE, REVELASSIA
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“Drept aceea, mergeti si invatati toate neamurile,
botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al
Sfantului Duh, invatandu-le s& pazeasca toate
cate viam poruncit voua” (Mt. 28, 19-20)

Urmand poruncii Mantuitorului, Biserica are misiunea de
a predica Evanghelia lui Hristos la toate neamurile, fiecaruia
dupa limba si cultura lui, cu scopul de a nalta omul, in Hristos si
Biserica, la asemanarea cu Dumnezeu, ca sa se impartaseasca
de comuniunea de viata gi iubire a Sfintei Treimi.

Misiunea crestina este asadar un eveniment evanghelic
care presupune comunicarea Vestei celei Bune a mantuirii in
Hristos catre o comunitate umana, folosind pentru aceasta
elemente si valori culturale. Evanghelia nu poate fi predicata
decét folosindu-se un anumit limbaj, concepte si imagini omenesti
care apartin unei anumite culturi. Desigur, aceste concepte i
imagini nu sunt adevarul insusi al Evangheliei, ci mijloace
lingvistice si de gandire prin care este prezentat adevarul
Evangheliei si care ne conduc la comuniunea cu Dumnezeu. Pe
Dumnezeu il gasim dincolo de notiunile si imaginile prin care
exprimam adevarul despre El si despre lucrarea Lui mantuitoare.
Prin aceste notiuni, concepte si imagini, misiunea crestina
indreapta omul spre intalnirea personala si comuniunea adevarata
cu Dumnezeu, Care ramane inefabil. Inefabilitatea lui Dumnezeu
si a lucrarii Lui nu inseamna Tnsa agnosticism. Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie, cele doua modalitati de fixare si transmitere a
Revelatiei divine supranaturale, exprima in formele culturale ale

PRIN ACTE, CUVINTE ¢1 IMAGINI, IN: "ORToDOXIA", XX, 1968, NR.3, P.347-377; UNIVERSALITATEA ¢!
ETNICITATEA Biserici i coNcEPSSIA oRToDOX Y4, IN: "ORrTopoxia", XXIX, 1977, Nr.2, P.143-152: 1.
ZiziouLas, Being As Communion, Ep. DarTon, LonboN, 1985, TRaD. RoM. Finssa EcLesiaL4, Eb.
Bizantin¥a, Bucureg, T, 1996; PR.0R. MiRceA BasarAB, BISERICA ¢ 1 NEAMUL iN DIASPORA, ED.
Lives, CrLus-Naroca, 2001; K.IMULLER UND TH.SUNDERMEIER, HRSG., LEXIKON
MissionsTHeOLOGISCHER GRUNDBEGRIFFE, REMER, BERLIN, 1987; WOLFHART PANNENBERG,
GRUNDFRAGEN SYSTEMATISCHER THEOLOGIE, DRITTE AUFLAGE, GOTTINGEN, 1979; C.ANDERSEN,
AM. RITTeR, HRSG., HanpBucH beErR DoGMEN UND THEOLOGIEGESCHICHTE, BD.1, 2. AUFLAGE,
GoTTINGEN, 1999; CHRISTLICHER GLAUBE IN UNTERSCHIEDLICHEN IKULTUREN: EINE CHANCE FUR ALLE?
iN "Concium" 30. JaHrRGaNG, 1994, HerT 1. ACEST NUMY4R AL REVISTEI ESTE DEDICAT TEMEI
INCULTURA4RII EVANGHELIEI
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timpului, transfigurate de duhul Evangheliei, adevarul despre
Dumnezeu si despre lucrarea Lui de mantuire si de indumnezeire
a omului prin har.

Perspectiva istorica

Propovaduirea Evangheliei s-a confruntat de la inceput
cu cultura semita, prin care s-a exprimat Evanghelia, si
apoi cu cultura greco-romana ce domina bazinul mediteranean.
Raspandirea crestinismului s-a confruntat de la Tnceput, nu
numai cu religiile pagane ale timpului, ci si cu culturile pe care
acestea le-au creat si promovat, si prin intermediul carora s-a
transmis paganismul. Acolo unde este propovaduita Evanghelia,
are loc o confruntare intre Evanghelie si religia sau religiile
locului, dar si intre Evanghelie si culturile respective.*’

Evanghelia transmisa initial prin intermediul culturii
semite s-a confruntat cu cultura greco-romana pe care Parintii
Bisericii o cunosteau. Confruntarea dintre mesajul Evangheliei si
cultura greco-romana a luat forme diverse. Istoria comunicarii
Evangheliei cunoagte atitudinea critica radicala a Iui Tertulian
care se intreba: “Intrucat se aseamana Atena cu lerusalimul,
Academia cu Biserica, ori ereticii cu crestinii?”*® Aceasta
atitudine criticd negativa provine din precautia de a evita un
sincretism intre crestinism si elenism, deoarece, ca orice opera
omeneasca, filosofia si cultura antica au avut pe langa partile lor
luminoase gi inaltatoare, si parti idolatre, obscure si hedoniste
care incitau omul sa se alipeasca mai mult de cele trecatoare
decat de realitatile eterne. Pe de altd parte, in interpretarea
apologetilor, a gcolii din Alexandria si indeosebi a lui Origen,
cultura si filosofia greaca au o valoare pozitiva. Caci marii filosofi
ai antichitatii au cultivat simtul pentru valorile eterne, pentru bine,
adevar si frumos, pregatind astfel terenul pentru raspandirea
Evangheliei lui Hristos. Filosofia antica, in aceasta interpretare, a
facut parte din planul lui Dumnezeu pentru «plinirea vremii» in
vederea intruparii Fiului lui Dumnezeu. Daca Vechiul Testament

47 Pr.dr. Mircea Basarab, Biserica ¢ineamul in diaspora, Ed. Limes, Cluj-Napoca,
2001, p. 116-117.

8 TerTuLIAN, CONTRA ERETICILOR, IN: APOLOGESSI DE LIMBY4 LATINY4, TRADUCERE, INTRODUCERE,
NOTE ¢1 INDIcll DE PROF.DR. NicoLae Crissescu, PSB, 3, Ep. IBMBOR, Bucureg, T, 1981, p.
143.
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este considerat, dupa cuvantul sfantului Apostol Pavel, ca un
pedagog spre Hristos in cadrul poporului ales, tot astfel si
filosofia antica a indeplinit in lumea pagana acelasi rol de
pedagog spre Hristos. Socrate, Heraclit si Platon sunt citati
pentru rolul lor de «pedagogi» in lumea pagana, de aceea
chipurile lor sunt pictate pe peretii exteriori ai bisericilor cum sunt
cele din Moldova si Bucovina. Daca exista pana astazi
continente mai putin receptive la valorile crestine, aceasta se
datoreste in buna masura absentei unor filosofi care sa ridice
mintea omului la valorile ideale.*

Avand in vedere relatia dintre Evanghelie si cultura,
teologia patristica s-a declarat in favoarea unei metode selective
care i-a permis sa ia din filosofie tot ceea ce era bun si putea
contribui la edificarea omului, si sa respinga tot ce putea dauna
spiritualitatii si vietii crestine. In acest sens, sfantul Vasile cel
Mare recomanda tinerilor crestini lectura filosofilor greci, din care
sa culeaga cu discernamant intelepciunea lor: “Tocmai pentru
aceasta vin gi va sfatuiesc. Ca nu trebuie sa dati cu totul acestor
barbati carma mintii voastre, oriunde v-ar duce, ci sa primiti de la
ei atat cat va este de folos si sa stiti ce trebuie sa lasati la o
parte.”*® Pentru a ilustra si mai concret acest indemn, el recurge
la urmatoarea imagine plastica: “Dupa cum celelalte fiinte se
bucurd numai de mirosul sau de frumusetea florilor, iar albinele
pot lua din flori si mierea, tot asa si aici, oamenii care nu cauta in
astfel de scrieri numai placutul si frumosul pot sa scoata din ele si
un oarecare folos pentru suflet. Trebuie, deci, si voi sa cititi
scrierile autorilor profani, asa cum fac albinele; acelea nici nu se
duc fara nici o alegere la toate florile peste care se aseaza, ci iau
cat le trebuie pentru lucrul lor, iar restul il lasa cu placere. Noi,
daca suntem intelepti, sa luam din carti cat ni se potriveste noua
si cat se inrudeste cu adevarul, iar restul sa-l lasam. Si dupa
cum atunci cand culegem flori de trandafir dam la o parte spinii,
tot asa si cu niste scrieri ca acestea; sa culegem atat cat este de
folos si sa ne ferim de ce este vatamator. Asadar chiar de la

" PR.PROF.DR. DUMITRU POPESCU, FILOSOFIA ANTICY4 ¢ IMPACTUL El ASUPRA TEOLOGIE! APUSENE ¢
RY4SY4RITENE, IN: TEOLOGIE ¢,1 CULTURY4, P. 80.

30 SranTuL VasiLE ceL Mare, Omiia 4 XXII-a cY4TRE TINERI, |, TRADUCERE, INTRODUCERE, NOTE |
inoict b PRr. D. Fecioru, PSB, 17, Ep. IBMBOR, p. 567.
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inceput se cuvine sa cercetam pe fiecare dintre invataturi si sa le
adaptam scopului urmarit, potrivit proverbului doric: «potrivind
piatra dupa fir»” %'

Exista o «preparatio evanghelica» in spiritul uman, pe
care Biserica nu putea sa o excluda. Acest lucru se poate
observa mai ales in perioada marilor sinteze teologice patristice.
In virtutea metodei selective amintite, teologia patristica a fost
pentru preluarea si convertirea valorilor culturale clasice. Dar ea
n-a optat pentru un sistem filosofic, ci a luat din fiecare sistem
elemente care au ajutat-o sa puna in evidenta adevarul de
credinta neschimbat al Bisericii lui Hristos. Pentru a pune in
evidenta, spre exemplu distinctia dintre chipul lui Dumnezeu din
om si asemanarea cu Dumnezeu la care este chemat sa se
inalte prin har, credinta si fapte bune, teologia patristica a facut
apel la relatia aristotelica dintre potenta si act. Chipul este
asemanarea potentiala, iar asemanarea este chipul actualizat.
lar pentru a da expresie aspiratiei Tnnascute a omului catre
Dumnezeu, spre care nazuieste, ajutat de harul divin, teologia
patristica a facut apel la erosul platonic pe care I-a increstinat si
l-a transformat in element component al invataturii crestine
despre desavarsire. Dar a respins cu hotarare atat conceptia
excesiv de pesimista a platonismului despre trup, care a determinat
pe unii dintre teologii crestini sa sustina ca chipul lui Dumnezeu
din om a fost distrus complet prin pacat, cat si optimismul
aristotelic cu privire la natura umana, care a facut pe unii dintre
teologii scolastici de mai tarziu sa sustina ca omul il poate
cunoaste pe Dumnezeu, prin propriile sale puteri, fara ajutorul
harului divin, uitdnd ca religile pagane, in care se regaseste
acest principiu, n-au putut depasi pragul panteismului.®

In confruntarea cu filosofia si cultura greco-roman4,
teologia patristica a trebuit sa expuna invatatura Bisericii, pentru
a o face accesibila in cadrul acestei culturi, bazandu-se pe
Revelatia biblica dar folosindu-se si de termeni luati din filosofia

U Ipem, I, p. 569-570.

52 3/ . .
Pr.rrOF.DR. DuMITRU PoPESCU, FILOSOFIA ANTICY4 ¢ 1 IMPACTUL EI ASUPRA TEOLOGIEI APUSENE ¢ 1
RY4SY4RITENE, P. 83.
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contemporana.®® Parintii Bisericii folosesc in lucrarile lor arta
combaterii imprumutata de la filosofii greci si apologetica iudaica.
Ei preiau de asemenea notiuni si expresii din filosofia greaca pe
care le folosesc in prezentarea invataturii crestine, dupa ce le-au
dat un continut crestin.> Dar de o valabilitate absoluta pentru ei
este convingerea ca “ceea ce nu s-a facut cunoscut fiilor oamenilor
din alte generatii, acum s-a descoperit”*® in Hristos. Pentru ei
unicul adevar este “acela despre care Domnul a spus: «Eu sunt
adevarul»"®* (In. 14, 6). Ca urmare, invatatura crestind este
adevarul si filosofia adevarata, pe cand filosofia in sensul comun
contribuie la cautarea adevarului. Asa cum toate obiectele devin
complet vizibile si pot fi recunoscute atunci cand rasare soarele,
tot aga se recunosc adevarurile dobandite de filosofie in relatia
lor cu adevarul crestin; ele sunt luate in considerare in masura in
care conduc spre cunoasterea Adevarului unic.”’

in virtutea acestui principiu, marii Parinti ai Bisericii au
introdus o adevarata revolutie in domeniul filosofiei antice
grecesti. Desigur confruntarea a fost de durata si n-a fost simpla.
Astfel, folosind ideile filosofiei grecesti contemporane despre
logos, luate indeosebi de la Filon din Alexandria si stoici, i
prelucrandu-le in spiritul credintei crestine, apologetii identifica
logosul din aceasta filosofie cu Fiul lui Dumnezeu. Prin aceasta
ei au adus o oarecare intelegere a invataturii crestine despre Fiul
lui Dumnezeu in cultura elenista, intrucat ideea de logos era
binecunoscuta atat intelectualilor pagani, cat si multor crestini.
Dar in aceasta expunere ei au facut si greseli. Caci in sistemul
filosofiei lui Filon si al stoicilor, logosul era o idee cosmologica
necesara pentru a stabili o punte de legatura intre absolut si
materie, pentru a crea lumea. In sistemul teologiei apologetilor
insa, ideea de logos nu este strict necesara. Deoarece, potrivit

53 TeoLoca poemATICY4 ¢! smeoLics, Ep. IBMBOR, Bucurgg i, 1958, p. 387.

3% |, Zzouwas, Finssa ecLesiat%4; TH. NikoLaou, DiE ROLLE DER PHILOSOFIE IN DER GRIECHISCHEN
Partristik, p. 308.

35 CLEMENT ALEXANDRINUL, STROMATE V, 13, TRADUCERE, CUVANT INAINTE, NOTE ¢, INDIcH DE PR. D.
Fecioru, PSB, 5, Ep. IBMBOR, Bucurgeg, 11, 1982, p. 360.

% Ispem, 1, 5, . 28.
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Revelatiei biblice, lumea este creatd de Dumnezeu din nimic, nu
era numai decat necesar sa existe logosul ca mijlocitor intre
Dumnezeu si lume. in consecinta, apologetii invata ca logosul nu
exista la Dumnezeu din veci. Dumnezeu vrand sa ceeze lumea,
fnainte de creare a dat nastere Cuvantului (Logosului). Aceasta
nastere nu este o emanatie din fiinta divina, si Dumnezeu n-a
pierdut nimic din fiinta Sa nascand Logosul. Odata nascut,
Logosul nu mai exista in interiorul, ci alaturi de Dumnezeu.

Logosul este izvorul binelui, adevarului si al tuturor
valorilor din lume. Toti oamenii mari au stat sub influenta lui. Dar
aceasta influenta n-a fost de asa natura ca ei sa nu poata gresi,
intrucat ei posedau adevarul numai partial. La plinirea vremii,
logosul s-a intrupat in lisus Hristos. lisus Hristos este Tnsusi
Logosul lui Dumnezeu intrupat. De aceea El poseda adevarul
deplin, si prin El toti crestinii in Hristos.*®

Apologetii n-au abordat insa invatatura crestina despre
Sfanta Treime in ansamblul ei si n-au clarificat relatiile dintre
Persoanele trinitare. Ei au abordat numai relatia Logosului cu
Dumnezeu si cu lumea si au cugetat nasterea Fiului in timp, Fiul
fiind Tn cugetarea lor intr-o anumita masura inferior Tatalui si
neavand toate insusirile fiintei dumnezeiesti. Abia in lupta cu
marile erezii ale vremii — cu arianismul, sabelianismul si
pnevmatomahii -, care erau influentate de gandirea filosofica
antica, marii Parinti ai Bisericii din secolele al IV-lea si al V-lea au
formulat invatatura despre Sfanta Treime. Pentru aceasta ei au
prelucrat marturiile trinitare revelationale si au creat un limbaj
bisericesc, folosindu-se de termeni din cultura elenista ca
ovata, gualg, vnoataotg, etc.® intemeindu-se pe Revelatia
biblica, ei au depasit caracterul substantial al gandirii eleniste, fie
ca este vorba de aristotelism, fie de platonism, pe care le
cunosteau ca nimeni altii, si au faurit pentru prima data in istoria
culturii umane conceptul de persoana, pe care l-au asezat la
temelia invataturii despre Sfanta Treime. Ei n-au adaptat teologia
la filosofie, ci filosofia la teologie, fiindca au transformat

% TeoLocin poemaTIcYs ¢1 simeoLica, voL. |, p. 386.
" Ispem, p. 387.
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conceptul de substanta impersonal din filosofia antica in concept
de substanta personala la nivelul teologiei trinitare.®® Din acest
punct de vedere sfantul Vasile cel Mare spune: “Proprietatile
personale contemplate in fiinta diferentiaza comunul prin peceti
si forme ... Caci aceasta este natura proprietatilor personale
(Tata, Fiu, Duh), ca identitatea fiintei aratd deosebirea, iar
proprietatile insele opunandu-se deseori intre ele, nu rup
unitatea fiintei”.*" “Cu alte cuvinte, proprietatile personale ale
Sfintei Treimi, adica proprietatea de Tata, Fiu si Duh, nu mai sunt
privite ca nigte forme si peceti ce vin dupa natura divina
impersonala, ci ele sunt integrate in natura divina insasi, sunt
contemplate in natura, care devine astfel o natura cu caracter
personal, o naturd drept comuniune”.®* Pentru sfantul Vasile cel
Mare, «natura lui Dumnezeu este comuniunea», comuniunea este
o categorie ontologica (ontologie relationald). S-a inlocuit astfel
conceptul de «natura pura» prin conceptul de «natura-
comuniune».®

Asezand la baza comuniunii ftrinitare conceptul de
persoana, pe care |-au dezvoltat in lumina Revelatiei biblice,
sfintii Parinti au precizat in mod creator ca persoana nu este o
masca exterioara, ci o forma care structureaza natura divina din
interior, conferindu-i atat unicitate cat si libertate. Astfel, luptand
pentru dumnezeirea Fiului si a Duhului Sfant si precizand
invatatura despre Sfanta Treime prin intermediul conceptului de
persoand, care confera fiintei divine nimbul unicitatii si libertatii,
ei au delimitat crestinismul de elenismul panteist si de
gnosticismul care-| masca pe acela in termeni crestini.* In acelasi
timp, ei au eliberat realitatea divina si umana de determinismul
gandirii substantiale antice, care isi gasea expresia in destinul
implacabil ce domina tragedia antica, dupa cum se opune Si

" Pr.prOF.DR. DUMITRU PoPESCU, ACTUALITATEA TEOLOGIE! TRINITARE A SFINSSILOR TREI IERARHI, IN;
TEOLOGEE ¢,1 CULTURY4, P. 13.

SrANTUL VasiLE ceL MaRe, Apversus Eunomium, L. I, P.G. 29, coL. 637.

Pr.pror.0R. Dumitru Porescu, or.crr., p. 14.

|.Ziziouwas, Being As Communion, Ep. DarTon, Lonbon, 1985, p. 86.
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astazi oricaror ideologii colectiviste, care fac abstractie de
libertatea persoanei umane si cautd sa o scufunde in masa
anonima a naturii impersonale.®

in teologia patristicd Dumnezeu este cu totul transcendent
lumii dupa fiinta Sa structuratd personal ca Tata, Fiu si Duh
Sfant. Ca o creatie a gandirii i iubirii inefabile a lui Dumnezeu,
lumea Tsi are izvorul in lucrarea energiilor necreate prin care
Dumnezeu este prezent si lucrator in lume.

In momentul in care Parintii Bisericii au integrat diversitatea
personald a lui Dumnezeu in unitatea naturii divine, intelegand
Treimea ca taina a iubirii supreme dintre Persoanele divine,
Sfanta Treime nu mai ramane inchisa in transcendent, ci coboara
dinamic in intdmpinarea omului credincios pentru a-l inalta la
asemanarea cu Dumnezeu. De la Tatal prin Fiul in Duhul Sfant,
Dumnezeu coboara la om, pentru ca omul, si impreuna cu el
intreaga creatie, s& devina in Duhul Sfant prin Fiul la Tatal,
partas comuniunii mai presus de fire a Sfintei Treimi.®®

in lupta pentru definirea chipului evanghelic al persoanei
lui lisus Hristos la nivelul filosofiei si culturii contemporane,
teologia patristica a reusit sa depaseasca si dualismul gandirii
eleniste dintre lumea sensibila si lumea inteligibila, adica dintre
spirit si materie la nivelul universului creat. Din cauza acestui
dualism au aparut in Biserica primelor secole a istoriei crestine
numeroase erezii care au semanat confuzie Th mintea credinciosilor
cu privire la persoana Mantuitorului Hristos. Astfel, erezia
cunoscuta sub numele de nestorianism, introducea o separatie
dualista atat de profunda intre dumnezeirea si omenitatea lui
lisus Hristos, incat sustinea ca in lisus Hristos n-ar exista o
singura persoana, ci doua persoane, de unde si numele de
dioprosopism. Aceasta erezie intra in conflict direct cu credinta
Bisericii ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu intrupat si ca
atare natura divina si cea umana sunt unite in persoana unica a
Fiului lui Dumnezeu, in chip neimpartit si nedespartit, neamestecat
si neschimbat.

% PRr.proF.oR. DumiTRU Porescy, or.cir., p. 14.
% PR pror.or. Dummru Popescu, or.crr., p. 16-17.
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Teologia patristica a depasit acest dualism, introducand
si aici o adevarata revolutie in sistemul gandirii antice. Pornind
de la prologul Evangheliei dupa loan in care se spune ca toate
lucrurile au fost create prin Logos, adica prin Fiul cel vesnic al lui
Dumnezeu, teologia patristica sustine ca intreaga creatie are o
rationalitate interna, data in energiile necreate ale lui Dumnezeu,
ce pastreaza unitatea intregului univers in Logosul divin. Sfantul
Atanasie cel Mare prezinta aceasta rationalitate interna a creatiei
ca «ordinea armonioasa a universului»®’ ce constituie punctul de
incopciere intre transcendenta divind si imanenta creatiei. De
aceea, spiritul ca rationalitate a universului, nu se afla in afara
materiei, ci in interiorul ei. Pe aceasta cale teologia patristica a
depasit dualismul filosofiei antice dintre cele doua lumi si a
valorificat la maximum lucrarea méantuitoare a lui lisus Hristos,
fiindca prin actele Sale mantuitoare, prin intrupare, jertfa, inviere
si inaltarea la cer, a transfigurat si indumnezeit in Sine omul i
cosmosul.

Asadar, acuza formulata de teologul protestant Adolf
Harnack, dupa care, crestinismul bizantin n-ar fi altceva decét o
elenizare a mesajului biblic, devine superfluad in lumina studiilor
patristice recente. Istoria protestanta clasica a dogmelor obisnuia
sa aprecieze extrem de negativ aportul teologic al apologeticii
crestine din primele secole. Dupa aceasta, preluarea principiala
si constienta a ideilor si conceptelor filosofice in teologia crestina
reprezinta, conform celebrei afirmatii a lui A.Harnack, inceputul
elenizarii crestinismului.?®® n situatia grea a persecutiilor,
apologetii ar fi intreprins o adaptare a crestinismului la spiritul
elenist care a falsificat esenta crestinismului. Dupa A.Harnack,
apologetii au pastrat formal traditia apostolica, insa de fapt au
facut din crestinism o religie deista pentru toata lumea. Dogmele
lor despre Dumnezeu nu ar fi formulate din perspectiva comunitatii
crestine, ci pe baza contemplarii lumii si a comportamentului

7 SrANTUL ATANASIE CEL MARE, CUVANT IMPOTRIVA ELINILOR, IN; SCRIERI, PARTEA |, TRADUCERE,
INTRODUCERE ¢, NOTE DE PR.PROF.DR. DumiTRu St¥4niLoag, PSB, 15, p. 79.
%8 HapsucH per DomeN UND THEOLOGIEGESCHICHTE, Bb.1,2. AUFL., VANDENHOECK &
RuprecHT, G =rTiNGEN, 1999, p.45.
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moral al omului, care la rdndul sau nu este decat o reflectare a
cosmologiei antice.®®

Wolfhart Pannenberg, teolog luteran din a doua jumatate
a secolului XX, a apreciat corect ca la baza acestei judecati
istorice negative se afla pozitia dogmatica a lui A.Rischl (1822-
1889). Intr-o vreme cand filosofia si teologia apuseana paleau in
fata criticii pozitivizmului stiintelor naturale, A. Rischl s-a straduit
sa pastreze o sfera proprie experientei religioase. In acest sens,
dupa parerea sa, teologia, care era expusa criticii pozitivismului
mai ales prin elementele metafizice ale traditiei sale, trebuie sa
elimine si ea aceste elemente, gi aceasta in numele experientei
religioase autentice care nu trebuie sa se confunde cu
cunoagterea lumii. Si pozitia lui Karl Barth, marele teolog
reformat de la mijlocul secolului XX, fatd de orice apologetica
programata precum si lupta sa impotriva a tot ceea ce el
numeste teologie naturala este din multe puncte de vedere o
continuare si o radicalizare a pozitiei lui A. Rischl.”

W. Pannenberg arata insa ca ne putem baza serios pe
teologia crestina primara, fara a renunta la o apreciere critica a
patristicii $i a istoriei bisericesti cu conditia ca aceasta apreciere
sa nu fie stabilita de la Tnceput. Dupa cum arata Pannenberg,
legatura dintre conceptia biblica si conceptul filosofic despre
Dumnezeu a rezultat pentru teologia crestina nu numai dintr-o
situatie exterioara, adica din faptul ca filosofia era o putere
spirituala in perioada elenista cu care teologia s-a aliat din punct
de vedere tactic. Aceasta conceptie, raspandita in istoria protestanta
a dogmelor, explica demersul teologic mult prea exteriorist si
subapreciaza seriozitatea situatiei. Caci confruntarea cu
problemele filosofice a fost provocata de intalnirea crestinismului
cu lumea spirituala elenista, insa ea a fost intemeiata si n
interior, in marturia biblica despre Dumnezeu care este
Dumnezeul universal al lui Israel si al tuturor popoarelor. Cum
putea fi facuta valabild Tnsa aceasta pretentie de universalitate

%" ApoLr von HARNACK, LERBUCH DER DOGMENGESCHICHTE, 5. AurL., Bp.1, 1931, p.546.
70 \W. PANNENBERG, DiE AUFNAHME DES PHILOSOPHISCHEN GOTTESBEGRIFFS ALS DOGMATISCHES
PROBLEM DER FRUCHRISTLICHER THEOLOGIE, IN (GRUNDFRAGEN SYSTEMATISCHER THEOLOGIE, 3.
AurL. VanpenHoeck & RuprecHT, GoTTiNGEN, 1979, p.296-297.
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altfel decat prin faptul ca credinta crestina a intrat in dialog cu
filosofia si a incercat sa raspunda la intrebarile acesteia? De
aceea, de apologeti ne leaga si un anumit mod de a intreba. lar
o elenizare in sensul unei instrainari nu are loc deja acolo unde
teologia crestina s-a confruntat cu teologia filosofica, ci abia
acolo unde a capitulat in aceasta lupta intrucat si-a pierdut
puterea ei de asumare critica.”

Asadar, confruntarea crestinismului cu cultura si filosofia
elenista a avut un scop misionar apologetic, acela de a arata ca
sensul existentei create si méantuirea se dobandeste numai in
comuniunea cu Dumnezeu, Cel ce S-a revelat in lisus Hristos, Tn
puterea Duhului Sfant. Metafizica elenista a fost subordonata
istoriei revelatiei asa cum se vede mai ales in elaborarea
teologiei trimitare si in teologia intruparii. Dupa W.Pannenberg,
in asimilarea conceptului filosofic despre Dumnezeu de catre
teologia crestina a Bisericii primare au ramas insa resturi
metafizice apreciabile care au influentat negativ géandirea
teologica crestind, mai ales cea apuseana. De aici ar fi gresit
insa sa se traga concluzia falsa si sa se pretinda eliminarea
elementelor metafizice din conceptia crestind despre Dumnezeu
din teologia Bisericii primare. Caci prin aceasta s-ar abandona
insagi pretentia de universalitate a crestinismului. nsad o
prelucrare a acestor resturi care n-au fost asimilate adecvat de
teologia crestina raméane o sarcina permanenta a teologiei. Dar
aceasta sarcina nu poate fi indeplinita decat numai in
concordanta si in continuitatea teologiei Bisericii primare si in
special cu invatatura ei despre Dumnezeu. Ins& numai in méasura
in care aceasta sarcind este asumata in mod radical sub toate
aspectele ei si dusa pana la capat, mai temeinic decat s-a putut
realiza aceasta atunci, se poate realiza continuitatea teologiei.”

Pe de alta parte, Parintele profesor Dumitru Popescu a
subliniat intr-o serie de studii faptul ca, in elaborarea teologiei
trinitare, Parintii Bisericii au reusit sa depaseasca caracterul
panteist si substantialist al gandirii eleniste. insa pornind de la

" Ipem, p.341.
2 Ispewm, p.345-346.
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aceeasi Revelatie divina si de la aceleasi concepte faurite de
Parintii Bisericii, 0 insemnata parte a teologiei crestine a elaborat,
sub influente filosofice si culturale pe care nu le-au putut depasi,
o doctrind trinitara sensibil deosebitda de cea a Parintilor
rasariteni, cu consecinte incalculabile pentru unitatea Bisericii,
pentru viata si spiritualitatea crestina, pentru societate si pentru
idealurile ei.” "In loc s& progreseze spre o doctring trinitara care
sa devina din ce in ce mai credincioasa datului revelat, o buna
parte a teologiei crestine s-a lasat influentatd de gandirea
substantialista a lumii precrestine, transformand doctrina trinitara
intr-o teorie abstractd in care natura sau substanta divina
dobéandeste o prioritate logica fatéd de persoanele Sfintei Treimi.
Formula scolastica «una substantia, tres personae» pune bine in
relief prioritatea care se d& substantei fatd de persoane."™ "in
felul acesta, conceptul natural filosofic de <natura pura>, care nu
are nimic comun cu Sfanta Scriptura, a patruns in domeniul
teologiei trinitare, introducand diviziuni acolo unde totul trebuie
sa ramana mai presus de orice diviziune".”

Separatia dintre natura si persoana si accentul pus pe
substanta divina impersonala in detrimentul caracterului personal
al Sfintei Treimi au dus la transformarea tainei comuniunii personale
supreme a lui Dumnezeu in obiect de speculatie teologica,
inchisa intr-o transcendenta inaccesibila si lipsitd de semnificatie
pentru viata crestind. Consecintele acestei teologii trinitare se pot
descoperi in istoria cregtinismului la mai toate nivelurile vietii
crestine si sociale. Ea a avut consecinte dezaastruoase pentru
unitatea crestina, care a fost franta si supusa unor tendinte care
se confrunta pana azi. Pe de o parte este vorba de o unitate
universala care se plaseaza deasupra diversitatii locale si cauta
sa domine prin mijloace juridice inspirate din dreptul natural; de
altad parte se exagereaza diversitatea locala, care este plasata
deasupra unitatii universale, in numele libertatii crestine. n primul
caz avem de-a face cu o conceptie a unitatii de tip dictatorial, de

> Pr.proF.DR. DumiTRU Popescu, TEoLOGE ¢l cuLtur?4, .9-10.
™ Isipem, p.10.
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alta parte suntem confruntati cu o conceptie sectara a unitatii
Bisericii.”

Aceste tendinte opuse intre ele s-au manifestat si in ceea
ce priveste procesul inculturarii Evangheliei. $i aici s-au inregistrat
fie tendinte de imperialism cultural, de respingere a culturii
sau de exagerare a ei, ingustandu-se sau diluandu-se adevarul
Evangheliei.

in Biserica primarad culturile cu care s-a confruntat
crestinimsul au devenit punct de plecare si forme de exprimare a
credintei crestine. Adresantii Evangheliei erau oameni concreti
marcati de conceptii religioase si etice precise si adorau pe
Dumnezeu in felul lor, asteptédnd de la ordinea vietii si a serviciilor
religioase sensul si implinirea vietii. In asemenea comunitati
concrete trebuia sa se articuleze mesajul evanghelic, intr-o
forma accesibila. in aceastd situatie, comunitatile crestine au
preluat elemente ale traditiilor culturale si religioase pe care le-au
reinterpretat, altora le-au dat un continut nou iar altele au fost
respinse ca unele ce contraziceau credinta crestind.”” Dar mai
presus de toate au creat, in puterea Duhului evanghelic, forme
culturale noi de exprimare a credintei si spiritualitatii cregtine. in
acest proces de asimilare, transformare, respingere si creatie,
concomitent cu stabilirea si transmiterea structurilor sacramentale
ale Bisericii, a luat nagtere o obiectivare a credintei crestine. Un
asemenea proces s-a realizat la inceput in confruntarea cu
iudaismul, apoi cu elenimismul, in imperiul roman si in spatiul
galic si germanic. Inculturarea nu s-a restrans numai la cultura
greco-romana, caci in perioada patristica, si mai tarziu in cea
bizantina, acest proces s-a produs si in confruntarea cu alte
culturi. Increstinarea Etiopiei, Siriei, Armeniei, Georgiei si apoi,
misiunea la popoarele slave au dovedit ca crestinismul nu se
transmite doar prin intermediul unei singure culturi. Procesul
inculturatiei nu s-a desfagurat fara conflicte insa totusi organic.

Inculturarea nu a fost o actiune intamplatoare ci un act
misionar in care s-au respectat anumite criterii. In actiunea de

" Jaipem, p.11-12.
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evanghelizare, criteriul teologic are un rol decisiv, ajutand sa se
faca o distinctie clara intre Evanghelie si cultura. Evanghelia se
intemeieaza pe Revelatia divina implinita si desavarsita in lisus
Hristos si nu poate fi confundatd cu nici o cultura. Aceasta
neidentificare a Evangheliei cu o anumita cultura, pe de o parte
si confirmarea diversitati culturale prin care se exprima
Evanghelia, pe de alta parte, a asigurat Bisericii un succes misionar
incontestabil si de durata.

Biserica Ortodoxa a ramas credincioasa viziunii apostolice
sobornicesti a Bisericii, care imbina caracterul universal si vesnic
al Evangheliei cu varietatea neamurilor, dincolo de tendintele
unui universalism superficial de nuanta imperialista care nu vrea
sa stie de aceasta varietate. Caci, asa cum se mentioneaza in
Apocalipsa "neamurile" cu darurile lor se vor infatisa la judecata
din urma si apoi "vor umbla in lumina Domnului in lerusalimul cel
ceresc" (Apoc.21,23-24). Echilibrul intre Evanghelie si cultura se
exprima in traditia Bisericii Ortodoxe in faptul ca ea a accentuat
totdeauna unitatea de credinta, unitatea sacramentala, canonica
si liturgica si a confirmat diversitatea harismatica, misionara si
pastorald, proprie fiecarei Biserici locale, care se organizeaza si
se conduce autonom, ramanand in comuniunea Bisericii
universale. Biserica locala este manifestarea concreta a Bisericii
universale’ in diferite medii culturale, etnice si sociale, care
creaza valori specifice la poporul la care a fost trimisa pentru a
vesti Evanghelia lui Hristos, dupa limba si cultura lui, cu scopul
de a inalta omul la asemanarea cu Dumnezeu spre a se impartasi
de viata Sfintei Treimi.

Ortodoxia a Tinteles de la inceput rolul culturii, al
imprejurarilor istorice si al specificului etnic in care s-a prezentat
credinta intr-un anumit context si a promovat limba si cultura ca
mijloace de transmitere si interpretare a adevarului de credinta.
Din acest motiv Biserica Ortodoxa n-a sacralizat o anumita
limba, n-a dogmatizat o anumitad cultura sau filosofie pentru
propovaduirea si exprimarea Evangheliei. Ea a sprijinit diversitatea
limbilor, a culturii si a elementului etnic contextual, bazandu-se
pe evenimentul Rusaliilor, al propovaduirii Evangheliei in limbile

78 A SE VEDEA MAI PE LARG: PR.PROF.DR. DUMITRU STY4NILOAE, BISERICA UNIVERSALYS ¢
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popoarelor. Practic, ea a incurajat de la inceput traducerea
Sfintei Scripturi in diferite limbi: latina, siriana, copta, armeana,
georgiana, etiopiana, gotica, alaturi de savarsirea cultului divin Tn
limbile vorbite ale popoarelor respective. Mai tarziu, fidela
aceluiasi principiu, a propovaduit Evanghelia si a increstinat pe
slavi prin intermediul limbii si culturii slavone, prin traducerea
cartilor de cult, a Sfintei Scripturi si a savarsirii serviciului divin in
limba slavona.” Pe de alta parte, ea a condamnat prin sinodul
de la Constantinopol din 1872 filetismul, adica autocefalismul
provocat de rivalitati etnice care, exagerand specificul local,
scindeaza unitatea comuniunii Bisericii universale.

Papa loan Paul al ll-lea a apreciat mult modul in care
Biserica rasariteana a reusit sa rezolve problema inculturarii
Evangheliei aratand ca "de la inceputurile sale, Orientul crestin a
imbracat forme interioare diferite, care s-au aratat capabile sa
adopte trasaturile specifice ale fiecarei culturi si sa manifeste
respect deosebit pentru fiecare comunitate particulara. Nu putem
decat sa multumim lui Dumnezeu, cu profunda emotie, pentru
minunata varietate care i-a permis sa alcatuiasca, cu modele
diferite, un mozaic atat de bogat si compozit."®® De aceea el
subliniaza faptul ca "intr-o epoca in care dreptul fiecarui popor
de a se exprima potrivit patrimoniului sau cultural national este
recunoscut mereu mai fundamental, experienta fiecarei Biserici
Orientale se infatiseaza ca o reusita de inculturare vrednica de
interes. Invatam din acest model cad dacad dorim s& evitdm
reaparitia particularismelor si nationalismelor exacerbate, trebuie
sa intelegem ca vestirea Evangheliei trebuie sa fie in acelasi
timp inradacinata in specificitatea culturilor $i deschisa convergentei
intr-o universalitate care este un schimb spre imbogatirea
comuna."®’

Sub influente filosofice platoniste sau aristotelice,
Biserica apuseana a creat o cultura de tip scolastic si rationalist
care a intrat Tn conflict cu cultura indigena a diferitelor popoare
destabilizadndu-le Tn mod ingrijorator. Datorita evolutiei Bisericii

7 Pr.oR. MiRcEA BASARAB, EVANGHELIE &1 cuLTUR4, IN: BISERICA ¢,1 NEAMUL IN DIASPORA, ED.
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apusene ca putere ecclesiastica si a favorizarii ei de catre marile
descoperiri geografice, misiunea a devenit ugor o "expeditie
misionara", in slujpa careia s-au organizat ordine religioase,
congregatii si societati misionare, seminarii si institutii misiologice,
comisii pentru necrestini si dizidenti, enciclici si predici de
evanghelizare. Misiunea presupunea nu numai un teritoriu de
increstinat, ci si transmiterea unei culturi straine, care era impusa
indigenilor odata cu propovaduirea Evangheliei. Spatiul increstinat
era ncorporat in organizarea canonica bisericeasca monolita.
Astfel, Biserica locala era supusa unei duble presiuni: monopolul
jurisdictional al Bisericii care trimitea misionari gi colonizarea
culturala. Din acest punct de vedere, Biserica apuseana sta sub
acuzatia ca a promovat o intreagad ideologie culturala si
sociologica in jurul ideii de misiune, care a fost insotitd adesea
de colonizare, de latinizare de imperialism cultural si economic.??

Instructia Congregatiei de propagarea credintei din 1659,
adresata vicarilor apostolici, ilustreaza prin caracterul ei de
exceptie, faptul acesta atunci cand spune: "Ce este mai absurd
decat a duce Franta, Spania, Italia sau oricare altad tara a
Europei in China? Nu aceasta, ci credinta trebuie sa o duceti."®
Cresterea tot mai mult a nationalismului pe teren misionar si
fmbinarea misiunii cu colonialismul au fost numite de catre papa
Benedict al XV-lea ca "o ciuma oribila care paralizeaza in
vestitorii Evangheliei orice putere de iubire a sufletelor si
submineaza prestigiul lor in fata poporului."® Conciliul al ll-lea de
la Vatican a incercat o reconsiderare a problemei inculturarii
Evangheliei, asemanand cuvantul lui Dumnezeu cu samanta
care creste din pamantul bun umezit de roua cereasca, isi trage
seva din el, o transforma si si-o asimileaza pentru a aduce rod
imbelsugat.®

Bisericile evanghelice au experimentat sub impresia
caderii totale a omului - si in timpul mai nou sub presiunea
teologiei barthiene - conflictul integrarii Evangheliei si culturii mai
accentuat. Din perspectiva practica s-au ocupat cu aceasta
problematica Gustav Warneck, Bruno Guttmann, Christian

82 Pr.proF.lon Bria, Curs pE TEOLOGIE ¢! PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOXY4, P.2.
8 Ap extErOS, LA KIMULLER, INKULTURATION, P.177.

8 Maxavum ILup, La K MOLLER, op.crT., .ATT.
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Keysser si altii.®® Declaratia ecumenica despre Misiune si
Evanghelizare a Consiliului Ecumenic al Bisericilor din 1982, nu
adopta o pozitie in aceasta privinta insa ofera ca temei al
inculturarii Tntruparea Fiului lui Dumnezeu atunci cand spune
"Desertarea de sine a unui rob, care a trait printre oameni, a
impartasit durerile si sperantele lor, si-a dat viata pe cruce pentru
toti oamenii - aceasta a fost calea lui Hristos, pe care El a
propovaduit Vestea cea buna; aceasta este calea, pe care noi ca
ucenici ai Sai trebuie sa o urmam" (nr. 28 si 26).

Lupta pentru teorie in ceea ce priveste inculturarea
Evangheliei merge mai departe.

Modele de inculturare in teologia apuseana

Inculturarea Evangheliei in spatiul european s-a produs
intr-un mediu mai mult sau mai putin omogen si a avut ca urmare
faptul ca intalnirea cu alte culturi a devenit mai grea sau chiar
problematica. Confruntarea crestinismului cu alte religii si culturi
constituie in sine o problema, insa aceasta confruntare a
fost mult ingreunata de atitudinea Bisericii apusene in mileniul al
[l-lea.

Desprinderea greoaie a Bisericii de cultura apuseana
dominanta este desemnata in teologia occidentala cu termeni ca
acomodare, adaptare, iar mai recent, indigenizare, contextualizare,
incarnare sau inculturare. Termenii diferiti exprimd accente
diferite, insa vizeaza aceeasi problematica, adica integrarea
credintei crestine n diferite culturi. Caci, cu conditia ca mesajul
Evangheliei, continutul gi duhul ei sa ramana integru in unitatea
credintei, unitatea sacramentald, liturgica si canonica, fiecare
cultura trebuie sa aiba dreptul sa exprime credinta in forme
adecvate ei.

Tema acomodarii a fost abordata in teologia apuseana
abia in secolul XX. Dupa J.Thauren, acomodarea cuprinde "toate
straduintele care vizeaza venirea intru intdmpinarea spiritului
poporului, a conditilor de viata si a dezvoltarii culturii de

8 K. MuLLer, op.crr., .177.
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pana acum, in cadrul anumitor limite si adaptarea la acestea."®’
H.W. Schomerus, care a vorbit de o "acomodare religioasa" a
fost contestat vehement pentru pericolul sincretinismului.
G.Rosenkranz a folosit termenul de "incopciere" (AnknlUpfung)
indicand trei faze ale acesteia: transpunerea in situatia altuia,
selectarea si valorificarea valorilor si imbratisarea si conducerea
lui intr-o a treia dimensiune, care se afla deasupra celor doua.®
Th.Ohm stabileste trei trepte in procesul inculturarii: acomodarea
(adaptarea la oameni si popoare), asimilarea (preluarea unor
elemente de la acestea) si transformarea (schimbarea,
transformarea, transfigurarea si "botezarea" acestora).®* Un pas
decisiv al Romei care a temperat controversa in legatura cu
"contextualizarea" crestinismului a fost revocarea practica a
decretelor despre rituri (Ex illa, din 19.03.1715 si Ex quo singulari,
din 5.07.1742). Papa Pius al Xll-lea a subliniat axioma, exprimata
adesea de congregatia pentru propagarea credintei dupa care,
Biserica de la originea ei pana in zilele noastre a tinut cu tarie
regula de cea mai inalta intelepciune ca primirea Evangheliei nu
duistruge si nu inlatura nimic din ceea ce detin diferitele popoare
in ceea ce priveste inclinatia si dotarea lor spre bine, nobil si
frumos" (Evanghelii praecones).*

A. Roest Crollius descrie inculturarea ca "integrare a
experientei crestine a unei Biserici locale in cultura poporului
respectiv, si anume in asa fel, incat aceasta experientd nu numai
ca se exprima in elemente ale culturii proprii, ci devine o putere
care insufleteste aceasta cultura, ii da directia si o innoieste si in
felul acesta creeaza o unitate si comuniune noua, nu numai in
cadrul culturii respective, ci constituie si o imbogatire a Bisericii
universale."' Notiunea de "inculturare" pleaca de la conceptul
etnologic <in-culturare> si a intrat in misiologie prin P.Charles si
J.Masson. Prin cea de-a 32-a adunare generala a iezuitilor din
1974 a intrat in documentul papal Catechesi tradende, si de

87 K.MoLLer, or.cir., P.177.
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atunci termenul de inculturare este termenul folosit cel mai
adesea de teologia misionara catolica pentru a descrie procesul
in cauza. Ceea ce se exprima prin conceptul de inculturare nu
este strain nici pentru teologia misionara protestanta. Termenul
fnsusi intAmpina insa suspiciune, fiindca teologia protestanta a
accentuat mai mult faptul ca tot ceea ce este creat, deci si
cultura este o realitate distrusa prin pacat.*

Pentru a se explica si promova procesul inculturarii
Evangheliei s-au formulat in teologia catolica, mai ales in spatiul
american, mai multe modele. St.Bevans a enumerat cinci modele:
modelul antropologic, modelul traducerii, modelul practic, modelul
sintetic si cel semiotic.%

Modelul antropologic pleaca de la premiza fundamentala
ca omul gi cultura sunt bune si propane articularea credintei
crestine n conditile culturale ale fiecarui popor. Dupa cum
spune U Khin Maung Din, sustinator al acestui model, "conceptia
burmenica si budista despre om, natura si ultima realitate trebuie
sa devina o componenta vitala a chipului intreg al Evangheliei."
Modelul traducerii nu propune o traducere cuvant de cuvant si de
aceea ia in serios diferitele culturi. Punctul de plecare al acestui
model este insa mesajul supranatural al Evangheliei care merge
la culturi si le "boteaza". Modelul practic, numit si modelul
eliberarii, intelege revelatia lui Dumnezeu ca o actiune continua
a Lui in istorie. De aceea, acest model propune analiza realitatii,
adesea foarte complexa, ca prin ea sa se ajunga la activitate
crestind, ortopraxie in loc de ortodoxie. Modelul sintetic pleaca
de la premiza ca nici o cultura nu este ceva absolut unic, ci s-a
dezvoltat prin intalnirea cu alte culturi si este n continua
dezvoltare. Deoarece Dumnezeu este prezent in toate culturile,
crestinismul trebuie sa fie deschis pentru toate, sa intre in dialog
cu ele, sa invete de la ele si sa se lase format de ele. La randul
lor, diferitele culturi se imbogatesc prin intélnirea cu cultura
crestind apuseana. Modelul semiotic incearca sa-L descopere
pe Hristos in valorile, modelele de comportare, in diferite situatii

2 Isipem.
9 St.Bevans, MopeLs oF ConTextuaL THeoLoay, New York, 1992.
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si evenimente ale popoarelor si sa formuleze "teologii locale" mai
ales din "simbolurile cheie" ale acestora. Aici Scriptura si Traditia
sunt mai mult un test de verificare decat cai de fixare
si transmitere a Revelatiei divine supranaturale si izvor al
cunoasgterii.®*

Dupa cum arata Robert Schreiter, aceste modele
teoretice de inculturare formulate in teologie se reduc in fond la
doud poziti fundamentale in ceea ce priveste procesul de
inculturatie.®®

Prima pozitie se regaseste in documentele oficiale ale
Bisericii Romano-Catolice inhcepand cu Constitutia pastorald a
Conciliului Vatican Il, Gaudium et spes, in scrierile papei Paul al
Vi-lea si apoi mai ales in cele ale papei loan Paul al ll-lea.
Aceasta pozitie accentueaza rolul credintei crestine in intalnirea
cu cultura. Invatatura crestind patrunde in culturd, o cerceteaza
temeinic, confirma ceea ce este bun si adevarat in ea si ridica
acest bine si adevar pe o treaptd superioara. In acelasi timp, ea
pune in cauza ceea ce este rau si pacatos in cultura si o purifica.
Aceasta pozitie accentueaza de asemenea faptul ca desi
invatatura crestina poate fi inculturatd cu adevarat in fiecare
situatie umana, ea ramane in acelagi timp mai presus de orice
cultura. Ea nu poate fi cuprinsa sau definita de o singura cultura
umand. Insesi culturile, in care Evanghelia este cunoscuta deja
de mult si in care este practicata credinta crestina (asa cum este
cazul culturilor europene), nu pot avea pretentia de proprietate
asupra invataturii crestine. Aceasta pozitie confirma potentialul
bun aflat Tn cultura si insista asupra dreptului la cultura, mai ales
cuvantarile papei loan Paul al ll-lea. Ea accentueaza insa mereu
si insistent puterea suverana a credintei crestine de a se migca
liber si autonom in actiunea ei de transformare a culturii in cadrul
procesului de inculturatie. Aceasta pozitie se intemeieaza pe o
teologie a Revelatiei care incopciaza adanc cuvantul lui

% K.MuLLer, or.cr., P.179.
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Dumnezeu cu creatia, si totusi intelege Revelatia ca fiind mai
presus de creatie.®

A doua pozitie prefera sa accentueze ca punct de plecare
dinamica culturii. Ea nu contestd caracterul de transcendere
a finvataturii crestine sau puterea credintei de a critica i
transforma cultura. Ea Timpartageste in aceasta privinta
convingerile teologice ale primei conceptii. Insa cea de-a doua
conceptie igi pune intrebarea daca procesul de inculturatie dorit
poate avea loc cu adevarat intr-o situatie in care invatatura
crestina actioneaza impotriva culturii. Ea accentueaza faptul ca
Evanghelia nu intélneste cultura niciodata intr-o forma
neinculturata, ci totdeauna integratd in cultura celor care
evanghelizeaza. Aceasta forma a credintei, inculturata deja, va
accentua foarte mult unele aspecte ale mesajului evanghelic si
pe altele mai putin. Conceptia ca invatatura crestina actioneaza
intr-un mod autonom asupra culturii se intemeieaza pe
neintelegerea dinamicii comunicarii interculturale. Ea pleaca de
la presupunerea ca un mesaj impartasit de adeptii unei culturi va
fi primit si inteles de aderentii altei culturi exact agsa cum l-au
inteles cei care-l transmit. nsa pentru aceasta nu exista nici o
garan’;le, doarece lumea culturala a transmitatorului se deosebeste
totdeauna de cea a primitorului. De aceea, metodele de
evanghelizare cele mai temeinice raman totdeauna in urma
asteptarilor. Pe langa aceasta, orice comunicare, deci si inculturatia,
va fi cu lipsuri si nedesavarsita in masura in care misionarul nu
este congtient cat de mult invatatura cregtina este inradacinata
in cultura sa. In consecinta, pentru ca inculturatia sa se produca
in mod real, trebuie sa se plece de la cultura ce urmeaza a fi
evanghelizata, avandu-se in vedere raportul dialectic dintre
invatatura crestina si cultura. In procesul inculturatiei, prezentarea
mva’gaturu crestine va fi eliberata treptat de mtegrarea culturala
anterioara, permitandu-i-se luarea unor forme noi care se acorda
cu fondul cultural nou.?”

Prima conceptie despre inculturatie obiecteaza insa pe
buna dreptate celei de-a doua o prea mare identificare cu cultura
ce urmeaza a fi evanghelizata. Aceasta identificare prea mare
expune credinta cregtina unui sincretism care slabegte sau chiar

% Joipem, p.12.
7 Ipipem, p.12-13.
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transforma invatatura crestina care, in felul acesta, isi pierde
puterea de judecare si transformare a culturii, ajungandu-se la
un sincretism religios periculos. Exemple de o identificare prea
mare, care au sfarsit printr-o prezentare falsa a mesajului crestin,
sunt usor de dat. Poate exemplul cel mai cunoscut este cel al
crestinilor germani din Germania nazista a anilor '30.

Astfel, daca prima conceptie nu poate oferi garantia unei
inculturatii reale, tinzand spre imperialism cultural $i occidentizare,
a doua conceptie, care cere o identificare mai mare cu culturile
diferitelor popoare, nu poate oferi criterii care sa garanteze
integritatea credintei crestine in fata falsificarii ei prin diferitele
culturi.®

Dupa R.Schreiter, puntea de legatura intre cele doua
conceptii se poate gasi in raspunsul la intrebarea cum intelegem
credinta si cultura. Caci intelegerea credintei influenteaza ceea
ce urmeaza sa fie inculturat, iar de felul cum intelegem cultura
depinde intelegerea contextului in care urmeaza sa se faca
inculturatia. Poate marele pericol consta in a incepe cu o
intelegere obiectivala a credintei dupa care, credinta este o
suma de invataturi abstracte ce trebuie transmise mai departe.
Ori, gandirea conceptualda Tnsasi este o practica legatd de
cultura. Si daca aceasta poate servi la clarificarea unor probleme
intr-o anumita cultura, ea creaza dificultati atunci cand se depasesc
granitele culturale, chiar gi atunci cand este vorba de culturi din
aceeasi perioada istorica. Marile controverse hristologice din
istoria timpurie a Bisericii sunt cea mai buna dovada in acest
sens. Daca ne amintim de controversele hristologice in care
adesea este vorba de certuri Tn legatura cu sensul unor concepte
determinate cultural, ne putem inchipui o hermeneutica ce ar
putea servi la intelegerea credintei care depaseste granitele
culturale. In acest sens trebuie sa urmam exemplul episcopilor
de la sinoadele Bisericii primare, in incercarile noastre de a
defini credinta, si sa privim declaratiile de credinta ca pe niste
granite a ceea ce nu poate fi exprimat. Un asemenea concept ar
fi o incercare de a tine regula fidei, fara a ingusta plenitudinea de
semnificatii ale credintei. In aceasta perspectiva, declaratiile
bisericesti de invatatura nu ar fi intelese ca explicatii eshaustive
in legatura cu anumite probleme, ci mai degraba ca mijloace de

% Joipem, p.13.
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a pastra integritatea credintei, pe de o parte, iar pe de alta parte,
pentru a o delimita fatd de ceea ce nu poate fi exprimat. A nu
privi credinta intr-un mod obiectual cere o intelegere complexa a
credintei care include simbolica, rit si etica. Credinta trebuie
inteleasa in aceeagi masura ca mod si ca viziune despre viata.
Aceasta intelegere este ceruta nu numai de realitatea bogata a
credintei ci si de comunicarea ei in diferite moduri si prin diverse
medii care ofera o posibilitate sporita de Tintelegere peste
granitele culturale.®

Inculturatia, ca si convertirea de altfel, este un proces
care implica un angajament ferm si continuu pe calea lui Hristos.
De aceea inculturatia este in esenta convertire. Dilemele
conceptelor de inculturatie amintite sunt cauzate, pe langa
aceasta, de atitudinea Bisericii Romano-Catolice din mileniul al
ll-lea si de teologia de tip scolastic gi rationalist ale carei
influente se resimt pana astazi. Conciliul al ll-lea de la Vatican
afirma dreptul popoarelor la identitate culturald si intemeieaza
acest drept pe faptul ca realitatile pamantesti au in baza
caracterului lor creat "starea lor proprie, adevarul lor propriu,
bunatatea lor proprie, precum si legitatea si ordinile lor proprii",
care trebuie recunoscute, dar care desfigurate fiind prin pacat au
nevoie de mantuirea prin Hristos.'® In aceasta viziune, realitatile
create sunt privite ca fiind autonome fatd de Dumnezeu, avand
legitatea, bunatatea si ordinea lor proprie care, datorita pacatului
au nevoie de mantuirea prin Hristos.

Dar in acest caz, in procesul inculturatiei, cultura apuseana
autonoma intra in concurenta cu cultura autonoma a unui popor
ce urmeaza a fi evanghelizat, si atunci conflictul este inevitabil si
destabilizator.

In viziunea biblica si patristica, realitatile create de
Dumnezeu sunt in continua dependenta de El si trebuie privite
ca mijloc de dialog intre Dumnezeu si om, care este o fiinta
personala si libera. De asemenea, nu exista ratiune autonoma,
fiindca ratiunea sau este luminata de puterea lui Dumnezeu i
pusa n slujba binelui, sau este umbrita de puterea diavolului si
pusa in slujba raului.

% Ioipem, p.14.
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Fara participarea poporului, in cultura caruia este inculturata
Evanghelia, nu poate avea loc o inculturare adevarata. De aceea
trebuie sa se plece totdeauna de la schimbarea omului care prin
convertire transforma cultura si mai ales, inspirat de duhul
Evangheliei, creaza o cultura crestind ca mediu adecvat de
exprimare a credintei si spiritualitatii evanghelice.

Raportul dintre Evanghelie si cultura

Problema raportului dintre Evanghelie si cultura s-a ivit
odata cu raspandirea crestinismului. Evanghelia trebuie sa fie
exprimata prin notiuni, cuvinte, imagini gi acte, intr-un cuvant prin
mijloace culturale pentru ca ea sa fie primita si traita.

Revelatia divina care a culminat in lisus Hristos s-a facut
treptat prin acte, cuvinte si imagini. Actele pe care toata
Revelatia Vechiului Testament le profeteste si le pregateste sunt
intruparea Fiului lui Dumnezeu, rastignirea, invierea gi inaltarea
Lui ca om, trimiterea Duhului Sfant o data cu intemeierea
Bisericii si lucrarea continua a Duhului Sfant in si prin Biserica.
Toate aceste acte, afara de lucrarea continua a Duhului Sfant in
si prin Biserica, sunt acte ale Revelatiei divine, fiind insotite de
cuvinte care atrag atentia asupra lor gi lamuresc sensul lor.
Cuvantul premerge si succede actiunea mantuitoare a lui
Dumnezeu. Ele indeamna pe oameni sa se deschida energiei
promise si comunicate de Dumnezeu pentru a raspunde cu
recunostinta si incredere lucrarii Lui mantuitoare.™’

Profetii si scriitorii Vechiului Testament si apoi, Apostolii
si autorii Noului Testament au folosit fara indoiala, notiunile,
cuvintele, si formele literare ale timpului, mijloacele culturii lor,
pentru a exprima Revelatia divina. Dar aceste notiuni, cuvinte si
forme de exprimare au suferit o transfigurare in modul cum au
fost combinate pentru a exprima experienta lucrarii mantuitoare a
lui Dumnezeu.'? Pe langa aceasta, ele constituie forma originara
in care a fost exprimata si fixatd Revelatia divina sub inspiratia
Duhului Sfant.

101 PR prROF.DR. DUMITRU STY4NILOAE, REVELASSIA PRIN ACTE, CUVINTE &1 IMAGINI, P.355.
192 IgipEm, P.348.
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Prin urmare, fondul esential al Revelatiei crestine se
identifica cu o serie de acte prin care s-a realizat, iar aceste acte
au fost exprimate fara alterare prin anumite cuvinte, imagini si
forme culturale. Chiar daca se folosesc alte cuvinte, imagini sau
forme culturale, ele trebuie sa exprime acelasi fond de acte
mantuitoare si spiritualitate crestina pe care il exprima cuvintele,
imaginile, formele culturale originare.'® Traditia dogmatica a
Bisericii nu face altceva decat sa exprime mai precis si mai
explicit diferite aspecte ale lucrarii mantuitoare a lui Dumnezeu in
lisus Hristos. Aceste forme au fost recunoscute de Biserica
universald ca unele ce exprima fidel continutul traditiei
apostolice. Dumnezeirea lui lisus Hristos si actele lui mantuitoare
nu pot fi considerate ca o haina culturala a timpului in care s-a
fixat Revelatia divina.

Biserica Ortodoxa respecta si promoveaza cultura
fiecarui popor ca mijloace de propovaduire a Evangheliei,
considerand diversitatea limbilor si a culturilor ca fiind confirmate
de Dumnezeu prin pogorarea Duhului Sfant peste Apostolii care
au marturisit pe Hristos Tn limbile tuturor celor prezenti in
lerusalim la praznicul Cincizecimii (F.A.2, 1-12).'%

Asuménd diversitatea contextuald specifica fiecarui
popor, ea accentueaza in acelasi timp ca aceasta diversitate
exprimata prin limba, cultura, context etnic, istoric si geografic nu
trebuie sa impiedice de a marturisi pe Hristos ca unic Mantuitor:
"Céci unul este Dumnezeu, unul este si Mijlocitorul intre
Dumnezeu si oameni; omul Hristos lisus, Cel Ce S-a dat pe Sine
pret de rascumpdrare pentru toti - marturia la vremea ei." (1 Tim.
2,56-6). "lisus Hristos este acelasi, ieri si azi si'n veci” (Evr.13,8),
asa cum este marturisit in traditia apostolica si a Bisericii. Orice
inculturatie trebuie sa plece de la mesajul Evangheliei care este
unic, si de aceea orice teologie crestina trebuie sa exprime fidel
lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu in lisus Hristos. Istoria
crestina in diferite tari nu poate fi vazuta decat in contextul unic
al istoriei crestine intregi.

193 IgipEm, P.349.
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Deoarece intalnirea mesajului Evangheliei si lume are loc
numai in situatiile concrete ale oamenilor i comunitatilor umane
foarte diferite din punct de vedere istoric, social si cultural,
trebuie ca mesajul Evangheliei primit prin credinta sa fie trait in
situatii diferite si sa fie exprimat in conformitate cu diversitatea
etnica si culturala.

Pe de o parte, Evanghelia isi pastreaza integritatea ei
revelationala, dar pentru a comunica acest mesaj revelat,
Biserica nu trebuie sa ignoreze cultura indigena nici sa impuna o
cultura straina, privilegiata cu care ea este asociata din punct de
vedere istoric.' Credinta crestind germineaza si creste in sanul
unei culturi umane, dupa cum samanta creste, in ogoare diferite,
in conditi de clima diferita, si rodeste in forme mereu noi,
pastrandu-si in acelasi timp originea si fiinta. Ea asuma cultura in
mod creator, respectand identitatea si particularitatea fiecarei
persoane si comunitati umane.

Pe de altda parte, propovaduirea Evangheliei ramane
totdeauna un <semn de contradictie>, adica pune in cauza
suprematia oricarei culturi sau ideologii. Misiunea crestina
ramane fidela identitati Evangheliei, caracterului sau unic,
<judeca> si supune cultura unui proces de <transcendere> i
transfigurare, dupa modelul intruparii Domnului.'® Dupa cum Fiul
lui Dumnezeu a asumat o fire umana concreta, a trait ca om
concret intr-un context social si cultural, in cadrul unui popor
concret, devenind Dumnezeu cu noi, si a ridicat omenitatea Sa la
desavarsire si indumnezeire, tot asa urmeaza ca Evanghelia lui
Hristos sa se <intrupeze> in fiecare cultura si sa o transfigureze
pentru ca in felul acesta cultura sa devind mediu adecvat de
comunicare si traire a Evangheliei.

Asadar, nici instrainare fata de valorile etnice si culturale
existente, nici juxtapunere sincretista, ci o asumare critica din
care sa reiasa o identitate noua cu o particularitate istorica si
culturala. Biserica este deschisa tuturor popoarelor, tocmai prin
indigenizarea Evangheliei. Fara sa distruga identitatea etnica si

105 Pr prROF.DR. loN Bria, Curs DE TEOLOGIE ¢1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX4, P.31.
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culturala a persoanelor si natiunilor, Biserica le da o alta
dimensiune si identitate, aceea a unitatii lor ontologice in Hristos:
"Cé&ci céti in Hristos v-ali botezat, in Hristos v'afi imbréacat. Nu
mai este rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si parte
femeiascd; pentru ca voi tofi una sunteti in Hristos lisus".
(Gal.3,28).

LUMEA Sl SITUATIAEI

Bibliografie: Pr.prof.dr. Dumitru Popescu, Teologie ¢i cultur¥, Ed. IBMBOR,
Bucure ti, 1993; Ortodoxie ;i contemporaneitate, Ed. Diogene, Bucureg ti, 1996;
Hristos, Biseric%, Societate, Ed. IBMBOR, Bucure; ti, 1998; Omul f/4r¥% r¥/ad¥acini,
Ed.Nemira, Bucure, ti, 2001; lon Bria, editor, Martyria-Mission. The witness of the
Orthodox Churches Today, WCC, Geneva, 1980; Go Forth in Peace. A pastoral
and Missionary Guidebook, WCC, Geneva, 1982; Your Will Be Done. Orthodoxy in
Mission, Ed. by George Lemopoulos, WCC, Geneva, 1989; N.A. Nissiotis, Die
Theologie der Ostkirche im 6kumenischen Dialog. Kirsche und Welt im orthodoxer

76



“Ca intratat a iubit Dumnezeu lumea incét pe Fiul Sau Cel
Unul-Nascut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede intr’insul sa
nu piara, ci s8 aibé viatd vesnicd” (In. 3, 16)

Chemarea Bisericii este nu numai sa cunoasca lumea catre
care este trimisa, ci sa vesteasca mantuirea si desavarsirea ei in
lisus Hristos. “Ca intr'atat a iubit Dumnezeu lumea incéat pe Fiul
S&u Cel Unul-Ndscut L-a dat, pentru ca tot cel ce crede intr’insul
s& nu piara, ci s& aibd viatad vegnicd” (In. 3, 16). Lumea catre
care este trimisa Biserica este darul iubirii lui Dumnezeu, destinata
mantuirii si indumnezeirii ei prin har n impéré’;ia lui Dumnezeu,
“ca Dumnezeu sa fie totul intru toate” (1 Cor. 15, 28). Misiunea
Bisericii este de a deschide in deplind constiinta perspectiva pentru
aceasta realitate ultima a lumii si de a fi, aici si acum, locul in
care lumea, prin anticipare, participa deja la aceasta realitate.

Situatia lumii

Astazi, lumea spre care este trimisa Biserica nu mai
poate fi definitéd simplu ca un spatiu de misiune necrestin, ci mai
degraba, ca situatia umana in care Evanghelia lui Hristos nu a
devenit inca acea realitate concreta in care oamenii, primind
Evanghelia sunt agezati pe calea cu Hristos spre Imparatia lui
Dumnezeu. In acest sens, “lumea” se poate gasi atat in spatiul
care nu a fost niciodata crestin, cat si in structurile moderne ale
societatii secularizate. Procesul de secularizare care insoteste
civilizatia tehnologica, ideologiile seculariste si folosirea lor ca
putere politica, toate acestea sunt semne ale lumii.

Situatia lumii de azi se prezinta asadar diferit de situatia
in care Biserica si-a desfasurat misiunea finainte de epoca
moderna. Spectrul ariei spirituale umane careia se adreseaza
misiunea Bisericii este foarte vast si variat. Biserica trebuie, de
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aceea, sa abordeze aceste arii spirituale in mod diferit pentru a
avea o eficienta salvatoare.

Mai intdi sunt acele segmente ale societatii care au
apartinut initial Bisericii, dar acum sunt foarte departe de aceasta,
Evanghelia avand aici mai mult o semnificatie cultural-istorica,
decat una existentiala. Acestea ar putea fi definite ca domenii de
misiune interna. Aici Biserica se confrunta cu situatii cu totul noi,
inedite, fatd de acelea pe care le-a Intalnit Biserica la inceput.

Sunt apoi acele domenii care au apartinut sau apartin
inca diferitelor religii si care nu s-au bucurat inca de o experienta
crestind. Si acestea au caracteristici deosebite fatd de cele ale
oamenilor carora le-au propovaduit misionarii crestini in primul
mileniu. Caci omul contemporan, fie ca este crestin sau apartine
unui popor care nu L-a cunoscut pe Hristos, are o constiinta de
sine ridicata. Dar aceasta consgtiinta este puternic marcata de
secularismul modern si postmodern.

Domeniile societati umane care s-au instrainat de
Biserica, pierzandu-gi orice intelegere a credintei crestine sunt
foarte intinse. Gradul acestei indepartari spirituale variaza de la
indiferentd pana la ostilitate deschisa. Biserica trebuie sa se
intrebe care sunt cauzele acestei situatii si daca printre aceste
cauze nu exista si factori care-si au originea in comportamentul
din trecut al Bisericii. Cum poate fi schimbat acest comportament
si cum poate fi diminuata si eliminata aceasta instrainare? De ce
alte metode avem nevoie daca aceasta instrainare se datoreste
circumstantelor care au intervenit in viata omenirii $i necesita o
abordare noua din partea Bisericii? In dialogul cu oamenii care
nu au urmat niciodatad credinta crestina, adica in dialogul prin
misiune externa, Biserica trebuie sa-si puna intrebarea de ce in
al doilea mileniu nu a reusit sa castige oamenii pentru crestinism
decét intr-un mod fragmentar sau numai pentru perioade scurte
de timp. Caci se poate observa ca in unele situatii oamenii s-au
opus vehement crestinismului, spre deosebire de necrestinii
primului mileniu. Nu inseamna aceasta ca unul dintre motivele
pentru refuzul acestora este modul in care crestinismul s-a
prezentat pe sine in cel de-al doilea mileniu?'”’

Motivul principal, indicat in general, al instrainarii
oamenilor care initial au marturisit credinta crestina este rolul
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determinant al tehnologiei moderne in viata lor, de care este
strans legata preocuparea covarsitoare sau aproape exclusiva
pentru satisfacerea nevoilor materiale si a placerilor. Acestea au
exclus orice interes spiritual.

La baza acestui comportament al omului contemporan se
afla conceptia autonoma despre lume care s-a manifestat cu
intensitate deosebita incepand cu secolul al XVll-lea, cunoscut
ca secolul iluminismului (Aufklarung). Datorita conflictului pe care
I-a avut cu teologia apuseana, cultura iluministd a deplasat
centrul de interes al omului contemporan de la Dumnezeu si
credinta, la ratiunea autonoma si la stiinta. “Ganditorii iluministi
vorbeau despre epoca lor ca despre o epoca a ratiunii, si prin
ratiune intelegeau esential acele forte analitice si matematice
prin care omul poate ajunge (cel putin in principiu) la o intelegere
completd a realitatii in toate formele ei si sa devina astfel
stapanul deplin al naturii. Nu mai este permis ca Revelatia
divina, ca vechea Traditie sau dogma sacra sa mai aiba dreptul
de a controla exercitiul stiintei. Immanuel Kant, referindu-se la
esenta iluminismului, a spus ca acesta consta in «indrazneala de
a cunoaste - aude saperey, si de atunci si pana astazi, cu toate
schimbarile intervenite Tn filosofia stiintei, aceasta afirmatie
kantiana a definit adevarul central al culturii europene.”'® La
originea acestei conceptii deiste si autonome despre lume se
afla si o grava eroare a teologiei crestine rationaliste, care a
confundat, asa cum arata Adunarea Generala a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor de la Canberra (1991), transcendenta lui
Dumnezeu cu absenta Sa din creatie. Potrivit acestei conceptii,
Dumnezeu a creat lumea care in virtutea unor cauze secunde
imanente, separate de cauza lor prima transcendenta,
functioneaza ca o masgina, in mod independent si autonom fata
de Dumnezeu.'®®

Caracterul imanentist al culturii autonome si secularizate
se descopera cu precadere in teoria evolutionista, care incearca sa
explice originea vietii si dezvoltarea ei pe pamant prin intermediul
unor cauze naturale care fac abstractie de interventia lui Dumnezeu
in creatie. Cu toate ca se infatiseaza ca o teorie stiintifica, ea face
apel pentru a explica evolutia vietii pe pamant, la cauze nestiintifice
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si irationale, cum ar fi hazardul si intdmplarea. Teoriile evolutioniste
continua si astazi sa faca cariera victorioasa in anumite medii
stiintifice, tributare culturii autonome si secularizate, contribuind
in mare masura la dezorientarea spirituala si morala a societatii.
Caci din momentul in care se pretinde, fara a se putea
demonstra concludent, ca omul nu este creat de Dumnezeu dupa
chipul Sau si destinat spre asemanarea cu El, ci dupa chipul si
asemanarea fiintelor inferioare lui, se distruge sensul adevarat al
existentei umane. In locul efortului pentru ascensiunea spre
valorile adevarate si netrecatoare personalizate in Hristos,
Dumnezeu si Om adevarat, omul este orientat sa se lanseze intr-
o cursa nesfarsita dupa valorile materiale, care nu pot satisface
setea de eternitate a omului tocmai pentru ca sunt lucruri create si
trecatoare, inferioare omului.'® Erich Fromm aratd pe buna
dreptate ca “religia industriala tinde sa reduca omul la calitatea
de sclav al economiei si al sistemelor inventate de el.”""

Conceptia cosmologica autonoma, devenita dominanta in
cultura contemporana, a permis omului, pe de o parte, sa
dobandeasca o putere tehnologica fara egal in istoria omenirii,
dar pe de alta parte, a dus la secularismul modern si postmodern,
care are tendinta de a acorda o valoare aproape exclusiva
bunurilor materiale si tehnicii, si in mod analog omenirii in sine si
procesului de evolutie, asa incéat inafara acestui progres nu se
recunoaste o fi nalitate a vietii omenesti. Tn felul acesta, secularismul
intoarce privirile omului de la Dumnezeu si preocuparile lui
pentru valorile spirituale spre valorile trecatoare ale lumii sensibile,
facandu-l sa se ataseze de aceasta ca fiind singura realitate si
sa-si caute implinirea si desavarsirea numai in ea.'"?

Immanuel Kant, filozoful prin excelenta al iIuminismqui
porneste de la categoriile aprlorlce date in mintea omului,
special de la legea cauzalitatii, in locul lui Dumnezeu. in acest
sistem, rolul omului nu mai este cel de a descoperi legile naturii
si a le pune in slujpa implinirii si desavarsirii omului, ci de a
impune naturii propria sa vointa. Astfel au inceput sa apara
ideologiile si sistemele de gandire care au obligat omul, din cauza

10 Igipem, p. 39.
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caracterului lor reductionist, sa traiasca intr-un mediu artificial.’
Asa incat, dupa cum afirma Schelling, “omul prometeic nu
recunoaste concretul real asa cum a fost zidit el de catre
Dumnezeu, ci cautd sa dea forma realitati dupa chipul si
asemanarea sa, ca sa traiasca altfel suveran si obstinat intr-o
lume de ideal si vis, adica intr-o lume artificiala.” "

Cultura contemporana secularizatd exercitd o mare
influentd asupra congtiintelor prin intermediul mijloacelor de
comunicare in masa, care domina viata omului contemporan. La
aceasta influentare contribuie in mod decisiv separatia intre
domeniul public si cel privat. In sfera vietii publice, de la Revolutia
franceza, cuvantul hotarator nu-l mai are religia ci stiinta. In
numele unei pretinse libertati, exista tendinta permanenta de a
exclude religia din sfera publica pentru a o transforma intr-o
chestiune de opinie personala. Religiile individuale pot avea
valoare pentru cei ce le respecta ca atare, nu pentru toata lumea,
insa pretentia pentru adevar in sfera publica o poate avea numai
stiinta. Aceasta fiindca stiinta, spre deosebire de religie, nu se
intemeiaza pe deductii din revelatia divina, ci pe observarea
fenomenelor si pe inductie din rezultatul observatiilor. Acesta
este motivul principal pentru care in anumite tari europene se
cauta sa se elimine religia din scolile publice, pentru a fi adapostita
doar in scolile private. Daca totusi ramane acolo, ramane doar
ca un simbol.™®

Preocuparea majora a societatii europene nu mai este
religia, ci economia, chiar la nivelul noilor structuri europene.
Aceasta preocupare unilaterala pentru economie duce inevitabil
la uitarea de Dumnezeu si la aparitia fenomenului cunoscut sub
numele de consumism. Cultura consumista, care concentreaza
interesul omului asupra bunurilor de consum, il distrage de la
bunurile spirituale si sufoca in el valorile culturale si religioase,
inchizandu-l in orizontul restrans al unui trist materialism.'"®

Eliminata din viata publica, religia este izolata in viata
interioara a subiectivitatii umane. Pericolul pe care il reprezinta
acest fenomen pentru Biserica este extrem de mare, fiindca prin

13 Pr proF.OR. D. Popescu, or.crr., p. 40.

14 Orro Kasper. L'assoLuTo NeLL'uLTivA FILOSOFIA DI ScHELLING, MiLano, 19886, p. 470, LA
D.Porescu, or.crt., p. 40.

115 Pr proF.0R. D. Popescu, or.ciT., p. 46.

16 Igipem,

81



aceasta se pune baza proliferarii sectelor religioase. “Din momentul
in care religia este definita ca o afacere de ordin privat, fiecare
poate alege din evantaiul mesajelor religioase pe cel care i
place lui.”™" Ne gasim astfel in fata unui supermarket de secte,
de unde fiecare poate alege orice element dorit pentru a-si crea
propria religie, potrivitd subiectivismului sau. Acest oportunism
religios este expresia ultima a subiectivismului celui mai radical.
Cosmologia autonoma are consecinte grave si pentru
relatia omului cu cosmosul. Caci din momentul in care credinta
subiectiva pierde contactul cu prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in
creatie, tinde sa se transforme intr-un tragic fideism care scufunda
omul intr-o solitudine insuportabila care favorizeaza indiferenta si
chiar ateismul. Pe de alta parte, conceptia cosmologica autonoma
a plasat omul deasupra naturii pentru a o domina si exploata
nemilos prin tehnologie, fara a se ingriji de consecintele
dezastruoase ce rezulta de aici. Denuntand aceasta ruptura
dintre om si cosmos, datorita conceptiei cosmologice autonome,
Adunarea Generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la
Canberra arata ca: “Natura a devenit proprietatea omului si a fost
supusa unor manipulari fara de sfarsit. Imaginea si asemanarea
divina, pervertite, s-au transformat intr-o stapanire aroganta,
nemiloasa, fara respect gi solicitudine fata de natura si semeni.
Atunci cand denuntam consecintele unei astfel de atitudini, suntem
obligati s& marturisim ca face parte dintr-un stil de viata si
structuri de g)utere care s-au bucurat de sprijinul si incurajarea
teologilor.”"® “Pentru prima datd sistemele care asigura viata
planetei si viata insasi sunt puse in pericol din cauza actiunilor
umane iresponsabile. Niciodata oamenii n-au amenintat atat de
grav ca astazi echilibrul ecologic al intregii noastre planete, adica
ansamblul ecologiei planetare. Suntem amenintati de efectul
cumulativ al factorilor care distrug progresiv stratul de ozon ce
protejeaza pamantul, care degradeaza solul, prin despadurire,
coroziuni si desertificare, prin salinizare sau exploatarea
comerciala a resurselor, militarizarea si razboiul, poluarea apelor,
degradarea aerului, disparitia speciilor i inca multe altele. Este
ingrozitor sa gandesti ca specia umana, care a intrat in scena
istoriei gi a creatiei cu numai 80 de mii de ani in urma, in timp ce
istoria planetei depaseste 4 miliarde si jumatate de ani, a fost
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capabila sa submineze baza insasi a vietii intr-o perioada de 200
de ani, de la inceputul erei industriale. Aceasta criza Tsi are
radacinile adanc infipte in poftele nestapanite ale omului care
exploateaza resursele naturale pentru profit si imbogatire, Tn
structurile economice care refuza sa vada ca fiecare sistem socio-
economic si toate Tmpreuna nu constituie decat o parte din
ansamblul ecosistemului de care depind toate. Criza ecologica a
dobandit dimensiuni planetare.”'"®

Criza care confrunta astazi creatia are pe langa aspectul
ei ecologic si un aspect economic. Este vorba de criza justitiei
sociale provocata de abisul care separa tarile bogate de tarile
sarace. In acest sens, aceeasi Adunare Generala a Consiliului
Ecumenic al Bisericilor constata: “Faptul ca bogatia s-a acumulat
in detrimentul saracilor a provocat o confruntare intre Nord si
Sud care se afla la originea conflictelor regionale. Exploatarea
unei tari de catre altele, exploatarea fiintelor umane de catre
societatile comerciale, exploatarea celor care n-au nimic de oferit
in afara de truda mainilor de catre cei ce au acces la resursele
economice, toate acestea au avut asupra creatiei consecinte
dezastruoase. Hrana pe care o consumam atunci cand aproapele
nostru sufera sau moare de foame, bogatia de care dispunem in
detrimentul altora ne separa de regnul vital si distruge integritatea
noastra spirituald. Orice politica ce ameninta viabilitatea creatiei
prin orice mijloc, exploatarea mediului inconjurator sau a oamenilor,
poluarea industrialda sau supraproductia agricola, dezvoltarea
stiintificd sau consumarea excesiva trebuie puse in discutie si
condamnate ca atare. Nu mai putem ignora povara datoriilor atat
de enorma incat nu mai poate fi rambursata. Indatorarea excesiva
si persistenta a numeroase tari sarace nu ofera alta alternativa
decat aceea a degradarii creatiei, a societatii si culturii lor.”"®

Problema este amplificata prin “mentinerea unor regimuri
a caror politica si comportament nu sunt calauzite de drepturile
celor saraci sau de obligatiile omului fata de natura si care scapa
controlului democratic. Acelasi lucru se poate spune si despre
societatile multinationale. Aceste instituti sporesc bogatia
monetara a unora profitdnd de bogatiile naturale ale tuturor. Nu
putem inchide ochii nici Tn fata posibilitatilor unui abuz
biotehnologic care ignora dimensiunile morale si spirituale ale

19 Igipem,
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vietii. Nu putem ignora nici cauzele profunde ale cregterii
demografice care tine mai ales de saracie si de absenta securitatii
sociale care se extinde la doua treimi din omenire. Astfel, putem
spune ca fenomenul de criza care ameninta intreaga creatie are
aspecte multiple, ecologice, sociale, economice, politice si
spirituale interdependente si toate scot in evidentd amploarea
considerabila a crizei planetare de care sufera creatia. Poate ca
astazi, mai mult decat niciodata, se adeveresc -cuvintele
Apostolului Pavel care vorbeste despre suferinta creatiei intregi si
dorinta ei de a fi eliberata de coruptie in Hristos (Rom. 8, 20-22).
Doar in masura in care ludam in considerare deodata saracia,
neputinta, antagonismele sociale gi degradarea mediului
inconjurator, putem intrezari gravitatea si complexitatea crizei” '
prin care trece astazi creatia si importanta decisiva a invocarii
Duhului lui Hristos pentru depasirea ei.

Este adevarat ca stiinta, dupa eliberarea ei de sub tutela
unei autoritati eclesiastice posesive si dominatoare, a inregistrat
progrese extraordinare in domeniul cunoasterii naturii si cel al
tehnologiei. Aceste progrese s-au concretizat in cucerirea de catre
om a macrocosmosului si patrunderea in lumea microcosmosululi,
ducand la aparitia unei vieti mai civilizate, la puterea de care
dispune omul pentru transformarea naturii si Tmbunatatirea
conditiilor de viata, la ameliorarea suferintei umane provocata de
boli si la prelungirea vietii. Cine ar putea enumera beneficiile pe
care stiinta si tehnica le-a pus la dispozitia omului in toate
domeniile, inclusiv in ceea ce priveste drepturile omului si
democratia?'?

Dar aceeasi stiinta si tehnica, promovata in cadrul unei
conceptii cosmologice autonome, a concentrat atentia omului
contemporan exclusiv asupra lumii sensibile, facandu-I sa ignore
viata interioara spirituala. Progresul stiintei si al tehnicii este
insotit astfel de un regres spiritual. Asa ca omul nu mai detine
puterea spirituala pentru a domina tehnica contemporana care
din tehnicd a vietii se poate transforma oricand in tehnica a
distrugerii si a mortii, agsa cum s-a intamplat in cele doua
razboaie mondiale, conducénd la aparitia arsenalelor nucleare,
care planeaza asupra omenirii ca 0 umbra inspaimantatoare, sau

2! Igpem, p. 7.
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la groaznica poluare a naturii care sporeste neincetat, ca si criza
spirituala.

Pentru multi oameni, stiinta si tehnologia constituie mijloace
prin care se pot dispensa de Dumnezeu. In locul bucuriei si a
luminii vietii eterne, dupa care inseteaza omul in calitatea lui de
chip al lui Dumnezeu, omul contemporan descopera solitudinea
si vidul spiritual. La capatul unui sir lung de facturi pentru curent
electric, gaz si telefon, acesta nu intrevede nimic altceva decat
nota de plata de la pompele funebre. O alta categorie de oameni
se lasa purtati de valurile involburate ale economiei tehnologice
fara a-gi gasi vocatia spirituala. Ei cauta sa umple vidul spiritual
cu ajutorul unor paleative precum droguri, alcool, prin fascinatia
vitalismului neopagéan, altii recurg ocazional la practici cu
aspecte religioase ca astrologia, spiritismul, etc. sau se lasa
abandonati Tn ména sectelor sincretiste de provenienta orientala
care-i scufunda in confuzie si dezorientare.

Din evidenta incapacitatii fiintei omenesti, pe de o parte si
a tendintei sale infinite dupa implinire, pe de alta parte, se poate
trage insa si alta concluzie, dupa cum s-a facut si se face
adesea. Omul cauta cu incapatanare sa depaseasca marginirea
si neputinta sa, Tntrucéat se transforma pe sine insusi si lumea in
ceea ce il impinge tendinta sa dupa implinire. Intr-o diversitate
de anteproiecte utopice, el cautd sa-si realizeze mantuirea in
aceasta lume prin el insusi. Dar acolo unde se intampla aceasta
se pierde adevarata libertate si umanitate. Lucruri, stari, relatii pe
care omul le cautd cu un angajament absolut si cu care el se
identificda in mod absolut (putere, stiinta, placere, succes
profesional, pasiuni) se intorc impotriva lui, in loc sa-i garanteze
libertatea si implinirea, il Tnrobesc precum niste idoli pe slujitorii
lor. Ca niste plasmuiri sau produse ale omului, ele Tnsele
partiale, marginite si trecatoare, nu pot da ceea ce asteapta omul
de la ele. In urma lor ramane dezamagire, deziluzie, gustul amar
de-ati fi facut de lucru cu nimic. Prin detinerea unor lucruri sau
stari, ele Tnsele marginite si trecatoare, nu poate fi satisfacuta
tendinta infinitd a omului dupa fericire, libertate si implinire. Acolo
unde omul ia totul in méainile sale, adica reusita totala a vietii sale
si a lumii insasi, excluzand prezenta si lucrarea lui Dumnezeu, el
devine in mod necesar totalitar. El asupreste si desfigureaza
realitatea. Acolo unde omul crede sa-si gaseasca dorul sau
nemarginit dupa mantuire si desavarsire eterna in ceea ce poate
face el, In obiecte sau stari create de el, acolo deschiderea sa
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spre infinit si libertatea lui sunt inlocuite de acestea iar omul Tsi
perverteste propria sa fiinta.'*

Aceasta inseamna ca autonomizarea stiintei si tehnologiei,
a legii, moralei, politicii, artei, etc., amenintd sa conduca omenirea
la o autocatastrofa morala, politica si chiar biologica. Daca scopul
omului este pus in creatie, daca existenta omului este inteleasa
doar in interiorul lumii, impasul este inevitabil, din moment ce
miscarea sau cresterea spirituala a omului spre necreat este
intrerupta si chipul lui Dumnezeu in om este alterat, omul fiind
limitat doar la o existenta si la un sens in interiorul lumii. In acest
caz puterile care il misca pe om si lumea sunt intoarse de la
sensul lor, se ciocnesc intre ele si se distrug.™*

Misiunea profetica a Bisericii

Lumea este o tema misionara deoarece si in starea ei
cazuta ea ramane darul iubirii lui Dumnezeu destinatd mantuirii
si indumnezeirii ei prin har in Imparatia lui Dumnezeu. Venirea
Imparatiei lui Dumnezeu este nedespartita de luptele acestei
lumi. Biserica este chemata de aceea sa dea un sens teonom
lumii si o interpretare adecvata acestuia evenimentelor care se
produc in lume. Ea are sarcina profetica de a discerne - in ciuda
ambiguitatii acestor lupte — unde lucreaza puterile Imparatiei lui
Dumnezeu. Dat fiind caracterul ambiguu al procesului care se
desfagoara in luptele actuale ale lumii, “Bisericile” angajate in
Miscarea ecumenica adopta adesea o atitudine de pasivitate,
nestiind cum sa defineasca continutul marturiei specifice gi cum
sa joace rolul de sacrament al Imparatiei lui Dumnezeu. Totusi,
intrezarind acel suspin al creatiei comparabil cu durerile nasterii
(Rom. 8, 20-22), Biserica trebuie sa traiasca in mijlocul acestor
lupte, exercitand misiunea profetica ce i este proprie, adica de a
zice “da” la tot ceea ce este in conformitate cu Imparatia lui
Dumnezeu, aga cum Dumnezeu a descoperit-o in viata lui lisus
Hristos si a zice “nu” fatd de tot ceea ce degradeaza fiinta
umana si creatia.'®

Din perspectiva teologica se poate spune ca exista intre
Biserica si lume o permanenta tensiune inevitabila, pentru ca

123 PR pR. VALER BEL, Doev¥4 ¢! PROPOVZ4DUIRE, P. 12-13.

124 PanavoTis NELLAS, OMUL ANIMAL INDUMNEZEIT, PERSPECTIVE PENTRU O ANTROPOLOGIE ORTODOXY4,
Ep. Dessis, Sisiu, 1999, p. 123-126.

125 Pr prOF.DR. loan Bria, CURS DE TEOLOGIE ¢1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOXY4, P. 34.
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Biserica afirma caracterul relativ al lumii si “judeca” lumea pentru
insuficienta ei. Pe de o parte, ea “judeca” lumea, iar pe de alta, o
consacra lui Dumnezeu, o impiedica de la nimicire si o
pregateste pentru transfigurare. “Judecata”, adica spiritul ei
profetic si consacrarea, adica spiritul ei liturgic, sunt doua
aspecte care apartin raportului in care se gaseste Biserica cu
lumea. Nu trebuie sa se confunde spiritul profetic al Bisericii cu
analizele sociale si politice de tot felul, care se multiplica in
prezent si care pot masca realitatea istoriei umane. Biserica
insasi poate inchide ochii si poate declara ca pacea, dreptatea si
libertatea domnesc acolo unde de fapt nu exista pace, dreptate
si libertate adevarata. Tocmai de aceea Biserica trebuie sa fie
mereu in stare de veghe pentru a-si putea exercita misiunea.'®

Biserica nu este chemata nici la o acceptare fara rezerve
a lumii asa cum este ea, nici la o condamnare globala a ei, cila o
mult mai dificila si complexa “deosebire a duhurilor” care o
bantuie si la o neincetatd asumare critica si pozitiva a lumii, in
perspectiva zidirii si transformarii ei in trupul eclesial si cosmic al
lui Hristos. Biserica este chemata sa critice si sa condamne, fara
concesii, autonomia lumii fatd de Creatorul ei, pe toate planurile
si in toate formele ei de manifestare. Caci autunomia creaturii
fata de Creator este in ultima instanta sursa si continutul pacatului,
pentru ca ea reprezinta o falsificare a adevarului omului si al
lumii.

Supusa judecadtii (dia-krisis) si condamnata in autonomia
ei luciferica, lumea este in acelasi timp afirmata si asumata n
pozitivul ei. Este vorba de o asumare si o transfigurare activa si o
orientare reala si integrala, de profunzime a tuturor realitatilor
create si nu doar de una pasiva si partiald, superficiala i
exterioara, cum din pacate s-a inteles mult prea adesea si
pagubitor in istoria crestinismului. De multe ori, crestinii au asumat
pietist doar sufletul si interioritatea, subiectivizdnd Evanghelia si
transformand-o intr-o exaltare sentimentald, abandonand
imprudent si iresponsabil trupul, materia, civilizatia, istoria,
societatea si cultura, modernitatii secularizate care le va dezvolta
pe o linie autonom-antropocentrica.’” Misiunea crestind nu

126 Igipem, p. 35-36.

127 ARHID.CONF.DR. loaN Ic¥4 JR., “Inoumnezeirea” omuLul, Panayoris NELLAS ¢! CONFLICTUL
ANTROPOLOGIILOR, IN: PaNavoTis NELLAS, OMuL-anIMAL INDUMNEZEIT, Deisis, Eb. A lI-a, Sisu,
1999, p. 43.
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fnseamna Tnsa a cauta refugiu din materialitatea noastra pentru
a salva doar sufletele, ci transformarea timpului prezent, a
societatii i a intregii lumi in duhul Evangheliei lui Hristos.

Prin misiunea pe care este chemata sa o desfasoare in
cadrul fiecarui popor, Biserica trebuie sa urmareasca doua
scopuri principale. Pe de o parte sa propovaduiasca Evanghelia
lui Hristos, aratand totodata falsitatea ideologiilor, curentelor si
sistemelor filosofice si religioase care indeparteaza omul de la
adevarul revelat, manifestat in persoana lui lisus Hristos si-l duce
pe om la pierzanie, iar pe de altd parte sa fie o marturie vie, o
anticipare si mijlocul de realizare a comuniunii eshatologice a
intregii lumi cu Creatorul ei.

In societatea contemporana, Biserica trebuie sa combata
cu toata vigoarea atat secularismul cat si panteismul.
Secularismul tinde sa-l plaseze pe om in locul lui Dumnezeu, ca
sa domine lumea in locul Creatorului. Cu tot progresul inregistrat in
domeniul stiintei si tehnologiei, aceasta tendintd antropocentrista
a dus inevitabil la enorma criza ecologica ce submineaza
progresiv bazele supravietuirii omenesti pe planeta noastra, dar
si la criza spirituala care il transforma pe om in sclavul
tehnologiei si al fortelor irationale si demonice, desfigurandu-l sub
aspect spiritual.

Panteismul, la randul sau este o conceptie specifica
religiilor orientale, care fac abstractie de existenta unui Dumnezeu
personal, care a creat lumea din jubire ca sa se impartagseasca
de viata si iubirea vesgnica a Lui. In locul acestei viziuni, in care
omul este creat dupa chipul lui Dumnezeu, chemat sa se Tnalte
la asemanarea cu El, realizdndu-se prin aceasta deplin ca
persoana, panteismul confunda Creatorul cu creatura si considera
ca scopul fundamental al religiei este de a ajuta omul sa se
dizolve in masa impersonala si nediferentiatd a cosmosului, in
Nirvana sau Marele Tot. Primejdia enorma pe care o prezinta
panteismul pentru existenta umana consta in faptul ca anuleaza
omul ca persoana, il face sa devina sclavul fortelor naturale, al
stihiilor cum spune sfantul Apostol Pavel, si-l impiedica sa
actioneze asupra naturii pentru a o pune prin stiinta si tehnica in
slujba crearii conditiilor necesare desavarsirii sale. Explozia de
populatie din regiunea asiatica, dar si saracia enorma care
bantuie cu furie in majoritatea acestor tari — daca nu s-a facut
apel la tehnica de import cum este cazul Japoniei — sunt expresia
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unei lipse a conceptului de persoana, adica a valorii netrecatoare
a fiintei umane gi dovada dominarii omului de fortele naturale.

Nici unul din cele doua tendinte principale nu este in
conformitate cu adevarul omului si aspiratiile sale. Atat secularismul
cat si panteismul sunt doua conceptii sau filosofii care ori despart
pe Dumnezeu de lume, ori confunda lumea cu Dumnezeu, fiindca
nu recunosc pe Dumnezeu cel personal si viu, in comuniunea
Caruia omul Tsi gaseste implinirea si desavarsirea vesnica. Prin
energiile necreate care se impartasesc omului si lumii de la
Tatal, prin Fiul in Duhul Sfant, omul si cu el intreaga creatie se
inalta prin Duhul in Hristos gi in Biserica la comuniunea de viata
si iubire vegnica a Sfintei Treimi, gasindu-si astfel sensul adevarat
si implinirea existentei sale.

Propovaduirea Bisericii trebuie sa tina seama de
experientele de viata prin care a trecut societatea umana si de
contextul problemelor cu care se confruntd omenirea astazi.
Afirmand cu fermitate transcendenta lui Dumnezeu fata de religiile
panteiste si activismul antropocentric secularizat si prezenta si
lucrarea lui Dumnezeu in lume gi in viata omului, Biserica isi va
orienta propovaduirea spre omul care-si cauta mantuirea astazi,
aratand corespondenta adevarului revelat si realizat in viata si
persoana lui lisus Hristos cu aspiratiile cele mai profunde ale
omului. Va arata ca taina omului, implinirea si desavarsirea lui nu
se realizeaza in el si prin el ci in comuniune cu Dumnezeu.

In acelasi timp, va demasca conceptele care domina
cultura moderna secularizata ca fiind conditionate istoric, aceste
concepte fiind depasite astazi de stiinta insasi. Caci incepand cu
anii '70, se inregistreaza o tendinta a stiintelor experimentale
care favorizeaza intoarcerea la teocentrism. Descoperirile epocale
din domeniul microcosmosului au scos in evidenta doua lucruri
foarte importante pentru teologie. Dincolo de orice separatie intre
spirit si materie, s-a descoperit ca materia este de fapt concentrare
de spirit, energie si lumina, iar organizarea microcosmosului este
atdt de complexa, incat nu se mai poate face apel doar la
cauzele naturale pentru explicarea ei, ci este nevoie sa se treaca
dincolo de aceste cauze, spre transcendenta. De aceea se spune
astazi ca stiinta a inceput sa bata la portile transcendentului.’
Un fizician american, Paul Davies, considera ca “poate parea

128 Pr.proF.DR. DumTRU Popescu, Misiunea Biserici ast¥4zi &1 MAINE, IN: HRisTos, Biseric¥a,
SoCETATE, P. 53.

89



ciudat, dar am impresia ca stinta ne indica drumul catre
Dumnezeu cu o mai mare siguranta decat o face religia.”'® n
acelasi sens, doi tineri savanti contemporani afirma ca “prin
calea conceptualé deschisa de teoria cuantica, apare o noua
reprezentare a lumii, radical alta care, sprijinindu-se pe cele doua
curente anterioare, spiritualismul si materialismul le depaseste
facand sinteza. Noi situam aceasta conceptie care se naste
dincoace de spiritualism dar cu mult mai mult dincolo de
materialism.” Aceasta gandire noua se intrevede “in aceea ca
ea sterge granitele intre spirit si materie.”™® “Teoria cuantica si
cosmologia fac sa se retraga mereu mai departe marginile
cunoasterii, pana la a pipai enigma fundamentala cu care se
confruntd spiritul uman: existenta unei Fiinte transcendente,
totodaté cauza si sensul marelui univers.” "

Astfel, stiinta care a Tnceput prin a intra Tn conflict cu
religia, ofera astazi un suport neasteptat religiei. Este adevarat
ca exista fizicieni care, pornind de la descoperirile stiintei, trec
uimitor de repede de la conceptia deista sau ateista la cea
panteistd. Din acest punct de vedere, consideram ca numai
teologia energiilor necreate este capabila sa depaseasca dilema
dintre deism si panteism si sa afirme in mod paradoxal atat
transcendenta lui Dumnezeu fatd de creatie, dupa fiinta Sa
eternd, cat si prezenta lui Dumnezeu in creatie, prin lucrarea Sa.
De altfel, insasi stiinta, trecand de la existenta lucrului Tn sine la
existenta lui in celalalt, depaseste sistemul determinist bazat pe
legaturi exterioare si progreseaza catre o viziune bazata pe
legaturile interioare ale Duhului, care postuleaza comuniunea.'?

O coordonata importanta a misiunii Bisericii in lumea
contemporana este, de aceea, dialogul cu cultura in general si
cu stiinta in special. In aceastd perspectivd se cere un dlalog
creator cu cultura contemporana, cu persoanele cufundate in
materialismul lumii acesteia, cu noile optiuni ale fizicii despre
materie $i energie i cu intreaga varietate a creatiei umane. Este
necesar in acest sens un enorm efort intreprins de Biserica
intreaga — deci nu numai de clerici gi teologi — ci mai ales de laici

129 PauL Davies, Gop anp THE NEw Physics, Mitano, 1984, p. 68.
130 Jean Gurrton, Grichka Boepanov, Dumnezeu &1 ¢TINSSA, TRAD. DE PR. |.Buca, Ep. HaRismA,
Bucureg,Ti, 1992, p. 17.
B Ispem, p. 20.
132 P proF.OR. D. Popescu, or.crr., p. 54.
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(oameni de stiinta, filozofi, politicieni, medici, economisti, artisti,
oameni de culturd) pe linia unei ample decantari critice si
dezvoltari transfiguratoare a evolutiilor actuale ale stiintelor,
artelor, culturii, societatii si politicii. Acest efort trebuie sa le smulga
tentatiei autonomizarii totale, demonizarii lor autodistructive si sa
le deschida spre Dumnezeu, facandu-le sa reveleze transparent
prezenta si lucrarea Lui in lume.

Dimensiunea cosmica a mantuirii este de mare importanta
pentru misiunea Bisericii, findca reprezinta singura alternativa
crestind, cosmologia teonoma, fatd de cosmologia autonoma a
lumii in care traim. Dimensiunea cosmica a mantuirii Tn Hristos
arata ca starea de autonomie nu reprezinta starea normala a
omului gi a creatiei in raport cu Dumnezeu, ci starea grava de
alienare spirituala a omului produsa de pacat. Prezenta cosmica
a lui Hristos subliniaza faptul ca lumea a fost creata pentru
transfigurare si comuniune de viata eterna cu Dumnezeu iar nu
pentru autonomie si secularizare.

Noua gandire stiintifica, amintitda mai sus, vine sa confirme
reconstructia cosmologica intreprinsa de sfantul Atanasie cel
Mare,"® la vremea sa, pentru a face accesibild din punct de
vedere cultural si filosofic intruparea Logosului. Aceeasi corelatie,
de care vorbesc fizicienii contemporani, o descoperim in scrierile
ilustrului parinte al Bisericii universale. In acest sens sfantul
Atanasie spune: “Deci insusi Cuvantul atotputernic, atotdesavarsit
si sfant al Tatalui, salasluindu-Se si intinzand puterile Lui in toate
si pretutindeni si luminand toate cele vazute si nevazute, le tine
si le strange, nelasand nimic gol de puterea Lui, ci dandu-le viata
tuturor si pazindu-le pe toate impreuna si pe fiecare in parte ...
Precum un cantaret, combinand si impreunand sunetele joase cu
cele inalte si cu cele medii, alcatuieste o unica melodie, asa si
intelepciunea lui Dumnezeu, purtdnd universul ca pe o lira gi
impreunand cele din aer cu cele de pe pamant si pe cele din cer
cu cele din aer gi unind intregurile cu partile si carmuindu-le pe
toate cu porunca si voia Sa, alcatuieste o singura lume si 0 unica
randuiald frumoasa si armonioasa a ei, El insusi ramanand
nemiscat, dar miscandu-le pe toate, prin crearea si oranduirea
lor, dupa bunavoirea Tatalui.”"**

133 A\ SE VEDEA PENTRU ACEASTA LUCRY4RILE PY4RINTELUI PROF.DR. DuMITRU Popescu: TEOLOGEE ¢
cuLTURY4; Hristos, Biseric¥a, SocieTate; OmuL FY4RY4 RY4DY4CINI.
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Aceasta coeziune a Iintregii creatii in Hristos, a fost
stralucit pusa apoi in evidenta de sfantul Maxim Marturisitorul,
sub doua aspecte. Mergand pe calea pregatita de sfantul Atanasie
cel Mare, el arata ca “ratiunile cele multe sunt una si cea una e
multe. Prin iegirea binevoitoare, facatoare si sustinatoare a Celui
unu la fapturi, ratiunea cea una e multe, iar prin intoarcerea celor
multe la originea si la centrul lucrurilor, din care si-au luat
inceputurile si care le aduna pe toate, cele multe sunt una.”"® In
gandirea sfantului Maxim Marturisitorul, Logosul divin se infatigseaza
ca centru de diversificare gi unificare a ratiunilor tuturor lucrurilor
vazute si nevazute. Daca universul vazut si nevazut isi pastreaza
coeziunea, aceasta se datoreaza legaturii dinamice dintre Logos
si creatie, prin lucrarea Duhului Sfant, dupa bunavointa Tatalui.
Astfel se explica si motivul pentru care mantuirea realizata in
Hristos, ca Logos intrupat, are dimensiune cosmica. Daca lumea
a fost creata de Tatal, prin Logos, in Duhul Sfant, atunci Logosul
n-a venit s& mantuiasca numai o parte din creatie, ci intreaga
creatie isi dobandeste fundamentul ei spiritual, care se afla la
baza corelatiei ei cu Dumnezeu si omul, in Hristos, dobandind
caracterul unei adevarate Liturghii cosmice. Creatia intreaga este
menita sa fie mantuita si transfigurata in Hristos. Sfantul Maxim
Marturisitorul surprinde pe langa legatura verticala a creatiei cu
Logosul divin, si perspectiva istorica sau orizontala a Logosului
in creatie: “Cel ce a dat fiinta intregii zidiri vazute si nevazute
numai cu puterea vointei Lui, a avut inhainte de toti vecii, deci
inainte si de facerea lumii, un plan prea bun si negrait in legatura
cu ea. lar acesta a fost ca sa se impreune El insusi, fara
schimbare, cu firea oamenilor, prin unirea adevarata, intr-un
ipostas, si sa uneasca cu sine, in chip neschimbat, firea
omeneasca. Aceasta pentru ca El sa devind om, precum numai
El a stiut, iar pe om sa-l faca Dumnezeu, prin unire cu Sine. In
acest scop, a impartit veacurile cu intelepciune, randuindu-le pe
unele pentru lucrarea prin care face pe om Dumnezeu.” “Daca
Domnul nostru lisus Hristos este inceputul, mijlocul si sfarsitul tuturor
veacurilor trecute, prezente si viitoare, pe drept cuvant putem zice
ca a ajuns la noi, in virtualitatea credintei, sfarsitul veacurilor

134 SranTuL ATanasie ceL Mare, Cuvant c%41re eumi, XL iN: ScriEr! PARTEA |, PSB, 15, TRaD.,
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destinate Tndumnezeirii celor vrednici, care actual se va face
aratat dupa har in viitor.” %

In cuprinsul textelor citate, sfantul Maxim evidentiaza
sensul creatiei si al omului si misiunea profetica a Bisericii in
istorie. Din comuniunea cu Hristos, Capul ei, Biserica are misiunea
sa contribuie la umanizarea si schimbarea sistemelor rationaliste
si impersonale, care domina lumea si mutileaza viata omului si a
creatiei sub diferite forme, Tn medii de comuniune a omului cu
Dumnezeu si cu semenii, dupd modelul Sfintei Treimi si n
conformitate cu ordinea interioara a creatiei.

Misiunea profetica a Bisericii trebuie sa se exercite si
asupra factorilor politici. Biserica nu face politica dar poate lumina
politica cu lumina Evangheliei lui Hristos, stimulédnd progresul
spiritual, economic si politic al lumii, in mod profetic. Caci ea este
campul actiunii lui Dumnezeu, care conduce lumea, in lupta cu
fortele potrlvnlce spre cerul si pamantul nou al Imparat|e| lui
Dumnezeu. in masura in care Biserica a ramas credincioasa lui
Hristos si a reflectat in viata ei comuniunea cea mai presus de
fire a Sfintei Treimi, a influentat politica lumii si mersul inainte al
societatii omenesti. Cand crestinii au inceput sa devina dependenti
de diferite ideologii si de oranduirile lumesti, mai mult decat de
Dumnezeu, s-a diminuat influenta misiunii profetice a Bisericii
asupra lumii, iar lumea s-a indepartat de Biserica si s-a secularizat.
Asa incat lumea contemporana secularizata a incetat sa se mai
considere societate crestina si adopta uneori legi straine sau
chiar impotriva voii lui Dumnezeu. Vina este nu numai a factorilor
politici, ci i a unei parti a cregtinatatii, care a uitat de misiunea ei
eshatologica. Hristos n-a facut politica dar a schimbat radical
cursul politicii, prin noua perspectiva istorica si eshatologica
asupra lumii, pe care a deschis-o omenirii. Cu evenimentele ce
au urmat rastignirii lui lisus, ceva radical nou s-a produs in istoria
omenirii. A aparut puterea vietii si invierii, de care nu sunt
capabile puterile mortii, invinse definitiv, caci “Cel ce este in voi
este mai mare decét cel ce este in lume” (11n. 4, 4). Invierea lui
Hristos a transformat radical cadrul social al vietii umane. in lisus
Hristos Cel inviat viata lui Dumnezeu intra in viata omenirii,
prefacand starea ei veche intr-o stare noua, pregatindu-i o stare
viitoare. Cu invierea lui Hristos viata lumii este orientata spre

136 |oem, R%4spunsurr c4TRE TaLasie, “FiLocauin”, 3, TirocraFIA ARHIDIECEZANYS, SiBlu, 1948,
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imparatia lui Dumnezeu, care ntr-o form& anticipata, este deja in
mijlocul nostru ca imparatie a Duhului.

Intr-o lume, care nu vrea sa stie decat de valori materiale
si profit, Biserica are misiunea sa descopere lumii sensul
progresului spiritual. Angajamentul etic si social al Bisericii Tsi
descopera sensul in perspectiva eshatologica, iar eshatologia
are repercusiuni in viata omului $i a lumii credincioase, care
poate contribui astfel la progresul real al societatii sub toate
aspectele. Sarcina Bisericii nu este de a indica tipurile de societate
umana sau de a sacraliza institutiile politice ale vreunui regim.
Ea ramane mereu in viziunea teonoma a Ilumii, adica a
transcendentei lui Dumnezeu dupa fiinta Sa inefabila si a
prezentei Sale reale in lume si in istorie prin lucrarea Sa. Din
aceasta perspectiva, Biserica trebuie sa aiba in vedere realitatile
concrete ale societatii omenesti in care traieste si sa militeze
pentru o ordine sociala de dreptate, libertate si iubire care
reconciliaza aspectul personal cu cel comunitar, tinzand spre
desavargirea comuniunii personale dupa modelul Sfintei Treimi.

In acest sens, Biserica se confruntd cu doua ideologii
straine crestinismului, una colectivista si alta individualista, care
raman opuse intre ele. Colectivismul scufunda omul in masa
anonima a naturii si, vorbind despre “masele populare”, trece cu
vederea calitatea omului de persoana, creata dupa chipul lui
Dumnezeu. Colectivismul nu are nimic comun cu crestinismul,
fiindca originile lui se descopera in sistemele panteiste, care
militeaza pentru depersonalizarea omului si scufundarea lui Tn
realitatea impersonala a “Marelui Tot”. Individualismul ridica
omul deasupra societatii si face apologia profitului si a iubirii de
sine. Acesta a dat nastere la sisteme economice mult mai
eficiente decét cele colectiviste, devenind o ideologie dominanta
a lumii contemporane, fiindca a pus accentul pe initiativa privata
si a asigurat progresul material si puterea economica a celor mai
dezvoltate tari din lume. Dar sistemele individualiste acorda mai
multa importanta valorilor materiale decat celor spirituale si se
intereseaza mai mult de cetatea pamanteasca, decat de cea
cereasca, adica de economie, politica si finante. Prin faptul ca
aseaza profilul si iubirea de sine deasupra iubirii aproapelui,
sistemele individualiste au dus la divizarea lumii intre tari bogate
si tari sarace, ca sa nu mai vorbim de cei care se imbogatesc
peste noapte in cursul procesului de tranzitie economica in timp
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ce multi nu au ce méanca, asa incat parabola bogatului nemilostiv
si a saracului Lazar are actualitate deplina.

In perspectiva eshatologica a comuniunii trinitare, care
constituie baza misiunii sociale a crestinismului, rolul Bisericii
este de a inspira societatea sa depaseasca individualismul sau
colectivismul din viata sociala si personald a omului, prin lupta ei
neincetata atat pentru promovarea valorii persoanei umane,
creatd dupa chipul lui Dumnezeu, cat si pentru promovarea
dreptatii si a protectiei sociale. Mantuitorul fericeste atat pe cei
curati cu inima, cat si pe cei flamanzi de dreptate. De aceea
misiunea Bisericii este de a transfigura omul in Hristos prin
lucrarea Duhului Sfant, pentru a converti egoismul in iubire si
comuniune, atat prin viata de rugaciune, asceza si filantropie, cat
si prin lupta sustinuta impotriva nedreptatilor sociale, caci
egoismul se afla in ultimd instantd la originea nedreptatilor
sociale, pentru ca orice om sa se bucure de conditiile unei vieti
decente si civilizate.™’

Teologia ortodoxa din a doua jumatate a secolului al XX-
lea a cautat sa puna in evidenta valoarea netrecatoare a
doctrinei crestine despre Sfanta Treime.'™® Aceste preocupari
teologice reprezinta reactia ortodoxa fata de sistemele amintite
anterior. Fatd de aceste sisteme rationaliste gi impersonale,
teologia ortodoxa a accentuat caracterul personal al comuniunii
trinitare Tn iubire'®, baza si model al comuniunii umane.

Mesajul Evangheliei are puterea si finsusirile unei
comuniuni adanci si iubiri curate. El ramane in acelasi timp insa
supus interpretarilor diferite pe care le fac cei ce-l propovaduiesc,
fie ca persoane particulare, fie ca membri ai unei comunitati
bisericesti. De aceea Bisericile crestine trebuie sa renunte si ele
la propriile lor sisteme eclesiologice care au privatizat Duhul, au
sfasiat progresiv unitatea crestina si promoveaza prozelitismul in
diferite moduri.™® Caci misiunea crestind adevarata, ca rezultat
al vietii interioare a Bisericii si ca extindere a Trupului lui Hristos,
nu poate pleca decat de la Biserica cea una, neimpartita.

137 PR proF.DR. DumTRu Porescu, OmuL F¥%4r% r¥4p%4ci, p. 83-84.

138 A SE VEDEA PENTRU ACEASTA LUCRY4RILE EXTREM DE VALOROASE ALE P¥4RINTELUI DUMITRU
STYANILOAE.

13% PR proF.DR. DUMITRU POPESCU, RELEVANSSA TEOLOGIEI ORTODOXE PENTRU LUMEA CONTEM-
PorRANY4, IN: HRisTos, Biseric4, SocieTaTe, p. 92-93.

140 |pem, Misiunea Biserici asT¥4zi &1 MAINE, P. 56.
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Bisericile despartite nu pot avea decat misiuni. Mesajul
Evangheliei lui Hristos Cel rastignit si inviat nu poate fi
transformat intr-un instrument de reunire a Bisericilor.
Propovaduirea eficienta a Evangheliei catre lume presupune
unitatea crestinilor in Biserica istorica cea una, care nu numai ca
propovaduieste lumii Evanghelia mantuirii ci si ofera acesteia un
model de unitate in comuniune.”™" Mesajul Evangheliei include
intreaga viata a Bisericii in Duhul Sfant, Care este viu si lucrator in
si prin Biserica pentru intreaga lume. Lumea nu vine la credinta
daca Evanghelia nu este propovaduita si intrupata de Biserica
cea una care cheama pe toti oamenii in comuniunea ei. De
aceea lisus Hristos S-a rugat ca toti crestinii sa fie una in

Biserica Sa “ca lumea sa creada” (In. 17, 21).

' N.A.Nissiotis, Die THeoLoGiE DER OsTKIRCHE, P. 201.
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VESTEA CEA BUNA, SARACILOR

‘Duhul Domnului peste Mine, ca El M’a uns sa le binevestesc
sdracilor, M’a trimis s&-i vindec pe cei cu inima zdrobita, robilor
sd le propovaduiesc dezrobirea gi orbilor vederea, pe cei asu-
priti s&-i eliberez si s& vestesc anul bine primit al Domnului”
(Lc. 4, 18-19).

Relatia dintre vestirea imparatiei lui Dumnezeu si saracii,
care constituie marea majoritate a locuitorilor i natiunilor
pamantului si, in acelasi timp, cea mai importanta categorie de

* BIBLIOGRAFIE: PR. PROF. DR. _ TEFAN ALEXE, CURENTE ¢ TENDINSSE NOI IN TEOLOGIA CONTEMPORAN4,
iN: “Ortopoxia”, XXIX, 1977, NrR.1; Pr. ProF. DR. loN BriA, Curs DE TEOLOGE ¢i PRACTICY4
MISIONARY4 ORTODOX Y4, GENEVA, 1982; MimropoLT DR. Nicoae Corneanu, Quo vapis? Stupi,
NOTE ¢1 COMENTARI TEOLOGICE, TiMi¢,0ARA, 1990, A. - TEoLoGiA ¢1 TEOLOGILE, B - BISERICILE ¢1
UNELE DIN MARILE PROBLEME ALE Lumil DE AZ; PR. PROF. DR. Dummru Porescu, TEOLOGE ¢i
cuLtur?4, Ep. IBMBOR, Bucuresm, 1993; Hristos, BisericYs, Societate, Ep. IBMBOR,
Bucures i, 1998; Pr. proF. DR. SoFRoN Viap, Ammupivea Biserici ORTODOXE FAssY4 DE
PROBLEMELE SOCIALE, N “Stupil TEOLOGICE", 1954, NR.3-4; PR. PrOF. DR. OREST BucEVSCHI,
NeprepTATEA SociaLY4, PEDICY4 IN cALEA MANTUIRI, IN: “STubil TEOLOGICE®, 1954, NR.3-4; ARHID.
PROF. DR. loaN Z¥%acrean, CATEVA IDEI DE DREPTATE SOCIALY4 LA SFANTUL AposToL PaveL, iN:
“MimropoLia BanatuLu, XXXV, 1986, Nr. 5; MimropoLiT DR. ANTONIE PLYav¥4DEAL%4, BisericA
SLUJITOARE IN SFANTA SCRIPTURY4, SFANTA TRADISSIE ¢ IN TEOLOGIA CONTEMPORANY4, BUCURES T,
1972, Siu, 1990; Leonaroo Borr, THeEOLOGE DER BEFREIUNG — HERMENEUTISCHE
VORAUSSETZUNGEN, STuTTGART, 1977; Jesus CHRrisTus DER BEFREER, FREBURG M BREISGAU,
1979; KircHe: CHarisma UnD MacHt, Patmvos, Dussewborr, 1985; G.CoLLeT, HrRsG., DeErR
CHrisTus DER ARMEN, HERDER, FREBURG - WiEN - Bonn, 1988; NorserT GREINACHER, HRSG.,
KonrukT um DiIE THeOLOGIE DER BEFREIUNG. Diskution unp DokumenTaTion, BEzZINGER, ZURICH-
EnsiebeLn-KoLn, 1985; Gustavo GuTierrez, THEOLOGIE DER BEFREIUNG, CHR. KAISER, IMIUNCHEN,
1973; Jorann Bapmist MeTz, JeEnsETS BURGERLICHER RELIGION. REDEN UBER ZUKUNFT DES
CHristentums, Moncren, 1980; Jureen Mortvann, KircHe v DER KRaAFT DEs GeisTes, CHR.
Kaiser, MuncHeN, 1975; Jon Sosrino, JEsus EN AMERIQUE LATINE. SA SIGNIFICATION POUR LA FOI
ET LA cHRisToLOGEE, ED. bu Cerr, Paris, 1986; Lexkon FUR THEOLOGIEE UND KIRCHE, HRSG.
WaLter Kasper U.A., Bbpll, Heroer, FreBurs, BaseL, Rom, WiNn, 1994; Lexkomn
MISSIONSTHEOLOGISCHER  (GRUNDBEGRIFFE, HRSG. THEO SUNDERMEER, REMER, BeruN, 1987;
Epriscor AnasTasios YannouLaTos, Misiune ta mopul Lul Hristos. “Fac¥-se voia TA", RAPORT
INTRODUCTIV LA A X-A ConrFerRNssa Monpial%s A mig,c¥ari “MisiuNe ¢ EvANGHELIZARE", San
ANTONIO, 1989, TRAD. PR. PROF. DR. loaN Ic%4, iN: "Revista TeoLocic¥4", |, 1991, Nr.3. P.85-94.

97



oameni, lipsita de credinta in Hristos, este o problema care
preocupa teologia misionara de azi. Deoarece criterile de a
identifica formele de saracie sunt foarte diferite, biblice sau
sociologice, nu s-a ajuns inca in situatia de a raspunde cu un
singur glas la intrebarea: cine sunt saracii astazi?'?

Teologia eliberarii

Teologia eliberarii, elaborata de crestinii angajati in etica
politica din America Latina, sustine ca, in perspectiva Revelatiei
biblice despre Imparatie, Dumnezeu are o preferinta pentru saraci,
deoarece, in lisus Hristos, El insugi S-a identificat cu cei lipsiti,
tristi si oprimati. Aceasta teologie s-a nascut in situatia exploatarii i
dependentei (social-politice, economice, culturale, sexiste si
rasiale) si este o teologie contextuala, promovata din perspectiva
celor asupriti si exploatati, exprimand aspiratile acestora dupa
libertate™.

Teologia eliberarii pleaca, in anii saizeci, de la situatia
concreta a Americii Latine si, apoi, este dezvoltata din perspectiva
angajamentului concret pentru eliberarea oamenilor si a popoarelor
exploatate si oprimate. Din perspectiva eliberarii celor saraci si
oprimati este privita si inteleasa intreaga realitate si revelatia
biblica. Din aceasta perspectiva teologia este reflexia asupra
activitatii Bisericii Tn cadrul procesului de eliberare in care ea
descopera lucrarea Duhului Sfant. Aceasta reflexie este articulata
apoi in cadrul invataturii crestine despre mantuirea in Hristos. in
acest context, teologia trebuie sa ia in considerare nu numai
viata Bisericii, ci si problemele lumii i ale istoriei. Caci numai
procedand astfel, Biserica poate adresa cuvantul lui Dumnezeu
pentru oamenii din timpul respectiv.'

Conceptul cheie al acestei teologii este cel de eliberare,
in locul celui traditional de mantuire. In cadrul acestei concept,
istoria umana este inteleasa ca un proces de eliberare a omului.
In acest proces se naste treptat o noua societate si un om nou.

142 Pr. pROF. DR.IoN BRI, CURS DE TEOLOGIE (1 PRACTICY MISIONARY4 ORTODOX%4, P.31.
3 | Exikon FUR THEOLOGIE UnD KirRcHE, Bp.2, coL.130.

144 H. BeTTsCHEIDER, BEFREIUNG, IN: LEXIKON MISSIONSTHEOLOGISCHER GRUNDBEGRIFFE,
p.38-39.
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Este vorba de o revolutie culturala permanenta la sfargitul careia
se naste o lume in care oamenii, fara deosebire de rasa,
nationalitate si religie, pot aduce o viata cu adevarat umana,
liberi de orice inrobire din partea oamenilor si a naturii care nu
este stapanita inca pe deplin.'*

Eliberarea are in cadrul acetei teologii trei sensuri
fundamentale si trei trepte corespunzatoare, care nu se dezvolta
paralel ci se includ reciproc, gasindu-si realizarea deplina n
Hristos. Deoarece in lume exista o stare conflictuala, ce nu se
poate realiza printr-un proces de dezvoltare, ci numai intr-o
perspectiva radicala a eliberarii, eliberarea inseamna, intr-un prin
sens, implinirea aspiratiilor claselor sociale si ale popoarelor
oprimate si exploatate. La un nivel mai profund, eliberarea
inseamna un proces in care omul devine stapan pe propria sa
destinatie. In acest sens eliberarea este un proces dinamic in
care omul isi dezvolta treptat toate dimensiunile sale. Aceasta
dezvoltare aduce cu sine o revolutie culturala permanenta, la
sfarsitul careia omul traieste intr-o societate cu totul alta din
punct de vedere calitativ. Procesul eliberarii se implineste in sensul
teologic al acesteia. Sfanta Scriptura ni-L prezinta pe lisus Hristos
ca salvator si eliberator. El elibereaza omul din robia pacatului
care este cauza ultima a oricarei dezbinari, nedreptati si oprimari.
Hristos elibereaza intru adevar, adica El face posibila viata de
comuniune cu El, comuniune ce sta la temelia oricarei
fratietati.

in teologia eliberarii, mantuirea este inteleasa ca o realitate
ce se realizeaza in istorie, deja acum, sub forma eliberarii; ea
schimba lumea si o conduce spre desavarsire. Caci pacatul nu
este numai o realitate personala, individuala, privata si interioara,
fara sa atinga ordinea in care traim. El se concretizeaza in
structurile opresive, in exploatarea omului de catre om, ih dominarea
si inrobirea popoarelor, raselor si claselor sociale. De aceea se
cere o eliberare radicala care include si eliberarea politica si
economica.

% Iaipem, p.39.
146 IaipEm, p.40.
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Eliberarea omului si cresterea Imparatiei lui Dumnezeu
sunt orientate amandoua spre comuniunea deplina a oamenilor
cu Dumnezeu si intreolalta. Caile lor nu merg insa paralel, nici
simplu una spre alta. Cresterea Imparatiei lui Dumnezeu este un
proces ce se realizeaza in eliberarea istorica, in masura in care
aceasta aduce cu sine o mai deplina realizare a omului si creaza
conditiile pentru o noua societate. Mantuirea este o realitate care
se realizeaza in cadrul istoriei. Ea, fiind comuniunea oamenilor
cu Dumnezeu si intreolalta, orienteaza istoria, o transforma si o
conduce spre desavarsire.

Imparatia lui Dumnezeu nu este identificatd cu eliberarile
istorice. Ea este darul lui Dumnezeu care va veni deplin la sfarsitul
istoriei. ins& Tmpératia lui Dumnezeu ia chip in incercarile de
eliberare n istorie, indicand in acelasi timp limitele si ambiguitatile
acestor incercari®.

In viziunea acestei teologii exista un parti pris a lui Hristos
pentru saracii pamantului. Lor le este fagaduita Tmpéré’gia lui
Dumnezeu. Judecata lui Dumnezeu vine ca o binecuvantare in
favoarea saracilor. Pentru saraci judecata este tocmai certitudinea
ca Dumnezeu este cu ei si pentru ei. Pentru cei bogati ea
inseamna un verdict aspru de condamnare. Ambele categorii, cei
saraci si oprimati si cei ce deposedeaza pe altii stau sub aceeasi
judecata a lui Dumnezeu. Primilor le da capacitatea de a spera si
a lupta contra aservirii, celor din urma le inspira pocainta si
renuntare.’

Hristologia occidentala, cauzata de restrangerea imaginii
lui Hristos asupra lui “lisus Hristos®, a oscilat permanent intre
transcendentalism gi imanentism. Neintelegandu-se relatia dintre
Fiul si Duhul Sfant si lucrarea lor in Biserica si in lume, in
teologia eliberarii se trece de la hristologia transcendentala a
claselor dominante la o hristologie imanenta. in cadrul acesteia,
lisus este vazut ca reprezentant al celor saraci si oprimati, El
find “nu numai Cel ce anima eliberarea, ci si norma practicii
eliberatoare si prototip al omului nou, spre care tinde eliberarea.

147 PR, proF. DR.I.BRIA, OP.CIT., P.32.
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lisus apare o <norma normans> a eliberarii".'*® Din opozitie fata
de colectivismul Bisericii oficiale la nivelul claselor dominante, se
raspunde cu acelasi colectivism, de data aceasta insa din
perspectiva celor saraci si oprimati. Datorita acestui imanentism
al teologiei eliberarii, s-a incercat o reducere a mesajului lui
Hristos la o lupta cu puterile lumii din epoca Sa. lisus Hristos
elibereaza prin activitatea si jertfa Sa din robia social-politica.

Dar lisus Hristos nu este doar “Saracul® sau “Revolu-
tionarul®, ci este Fiul lui Dumnezeu, Care S-a intrupat, S-a
rastignit, a Tnviat, S-a suit la ceruri si sade de-a dreapta Tatalui
pentru noi si pentru a noastra mantuire, asa cum marturisim n
Simbolul de credintd niceo-constantinopolitan. De aceea, lisus
Hristos ca propovaduitor al impéré’giei lui Dumnezeu nu a putut fi
un adept al revolutiei zelotilor impotriva Romei. Tocmai prin
faptul cd El a adus In persoana si viata Sa Imparatia lui
Dumnezeu intre oameni, in maxima apropiere de noi, S-a aratat
ca Mesia imparatiei viitoare a lui Dumnezeu.

Mantuirea nu este numai eliberarea din robia social-
politica, ci eliberarea omului din robia pacatului, sub toate
formele lui, si a mortii si indumnezeirea omului prin har, in
participarea la viata de comuniune a lui Dumnezeu cel in Treime.
Ea cuprinde pe toti oamenii si creatia intreaga. Caci “precum
printr-un om a intrat pdcatul in lume si prin pdcat moartea, asa Si
moartea a trecut la toti oamenii, pentru cé toti au pacatuit in el”
(Rom. 5,12). In insusirea personald a mantuirii adusa de Hristos
rolul decisiv il are convertirea prin credinta si colaborarea omului
cu harul Sau care are ca rezultat curatirea de patimi, Thaintarea
in virtuti si cresterea in comuniunea cu Dumnezeu gi cu semenii.

Eliberarea in Hristos este universala, iar oprimatul nu
este numai saracul, ci si bogatul, prin supunerea lui fata de
patima egoista a bogatiei. Pe de alta parte gi saracul are nevoie
nu numai de eliberarea din sclavia politica si sociala ci si din
egoismul patimilor in care si el poate fi tinut.

Insési sdracia cu duhul, despre care vorbeste Mantuitorul
in “Fericirile® anuntate in predica de pe munte, la inceputul

148 Jon SoBriNO, Jesus EN AMERIQUE LATINE. SA SIGNIFICATION POUR LA FOI ET LA
CHRISTOLOGIE, P.19.
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propovaduirii Sale, este o accentuare a faptului cd nu numai
saracia de fapt este o preocupare a lui Dumnezeu, care doreste
pentru om o viata netulburata de grijile pamantesti. El doreste,
sub acest aspect, ca cei ce nu sunt saraci materialmente sa-si
echilibreze existenta in asa fel incat buna-stare materiala sa nu
constituie o preocupare in sine, ci o rezultanta a unei bune
fraternitati intre oameni si a unei griji permanente pentru
neputinta celuilalt. Rezolvarea starii conflictuale din lume nu se
poate face decat prin convertirea omului, eliberarea lui din
egoismul patimilor si cresterea in comuniunea cu Dumnezeu si
cu semenii, crestere din care sa rezulte si imbunatatirea relatiilor
si structurilor sociale.

Pericolele care ameninta libertatea adevarata nu pot fi
inlaturate decat numai prin adevarul, iubirea si harul aduse de
Hristos. Libertatea omului se intemeieaza in faptul ca el este
creat dupa chipul lui Dumnezeu (Fac. 1,26-27), ca o persoana
chemata la comuniunea libera cu El. Acest chip al lui Dumnezeu
in om intemeieaza libertatea si demnitatea persoanei umane.
Libertatea se dobandeste prin restabilirea comuniunii cu Dumnezeu
si cu semenii in lisus Hristos si cresterea in aceasta comuniune
de la chip la asemanare, prin eliberarea de patimi si Tnnoirea
continua a acestei comuniuni. Aceasta conceptie despre libertate
determind, dupa invatatura crestina si conceptia despre eliberarea
pamanteasca si toate actiunile menite sa creeze conditiile
necesare unei libertati cu adevarat umane. Eliberarea crestina
consta in aceea ca Dumnezeu ne-a eliberat de pacat prin lisus
Hristos si a facut posibila o viata in adevarata libertate. Scopul
eliberarii este cresterea omului pana “la méasura varstei plinatatii
lui Hristos* (Ef. 4,13) si comuniunea definitiva cu El in Imparatia lui
Dumnezeu. Aceastd speranta nu slabeste insa angajamentul
pentru progres in cele pamantesti, ci dimpotriva, ea ii da sens si
putere.

Misiunea Bisericii, in care se permanentizeaza pana la
sfarsitul veacurilor (Mt. 20,18-20) trimiterea Fiului si a Duhului
Sfant in lume (in. 20, 21-23), vizeaza méantuirea si desavarsirea
tuturor oamenilor si a lumii intregi, caci Dumnezeu “voieste ca
toti oamenii s& se méantuiasca si la cunogtinta adevarului sa ving*“
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(1 Tim. 4,1). Prin misiunea Bisericii, puterea Evangheliei si a
harului lui Hristos patrunde in istoria umana o curateste si o
desavarseste.

Crestinismul integral

Dincolo de Tingustarea hristologica, soteriologica si
eclesiologica, teologia eliberarii a pus in evidenta si a accentuat,
in contextul Tn care a aparut, dimensiunea sociala a pacatului.
Caci intr-adevar, pacatul este izvorul oricarei oprimari, exploatari
si instrainari. El creaza si intretine structuri sociale nedrepte care
trebuie schimbate.

lisus Hristos rastoarna formele instituite de autoritate,
intelepciune, glorie gi succes, intemeiate pe egoismul si orgoliul
omenesc si reveleaza faptul ca centrul viu a toate este Dumnezeu -
lubirea. El nu a venit cu un program social si economic pentru
solutionarea problemelor economice si sociale specifice timpului
Sau. Dar El a adus o revelatie religioasa care sa fie izvorul nesecat
de inspiratie pentru conduita morala a credinciosilor din toate
timpurile. Hristos a descoperit oamenilor cine este Dumnezeu ca
sa inteleaga cine sunt ei ingisi $i in ce relatie sa stea cu semenii
lor. El le-a indreptat ochii spre cer, ca astfel, cu sufletul luminat si
transfigurat, sa-si indrepte apoi privirile spre pamant si sa
aprecieze realitatile vremelnice in lumina Evangheliei Sale. lisus
Hristos le vorbea oamenilor despre imparatia lui Dumnezeu, care
le impune o noua conduita, le da credinta, le insufla nadejdea si
curajul si le da puterea ca sa anticipeze aceasta realitate
eshatologica in realitatea paménteasca prezenta, “Vie imparéatia
Ta, faca-se voia Ta, precum in cer asa si pe pamant“ (Mt. 5).14°

Mantuitorul reveleaza o noua conceptie despre Dumnezeu,
care s-a dovedit a fi deosebit de fecunda si sub aspect social. El
reveleaza pe Dumnezeu cel Unul in Treime, adica ne-a descoperit
pe Dumnezeu ca Tata si Fiu in iubirea negraitd a Duhului Sfant.
Dumnezeu nu este un principiu vag si impersonal ci o comuniune
de Persoane. Dumnezeu este iubire (1 In. 4,9) pentru ca este

199 Pr.ProF.DR. SoFRON ViAD, ATiTupiNEA Biserici ORTODOXE FASSA DE PROBLEMELE
SOCIALE, P.161-164.
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Treimea vesnica de Persoane vii, egale si distincte. Tatal este
iubire, Fiul este iubirea intrupata, Duhul Sfant este puterea
inepuizabila a iubirii. Fiul reveleaza aceasta comuniune de iubire
(Koinonia agapés) in lume. Prin aceasta El este nu numai Cel ce
invitd la comuniune ci si calea (In. 14,6)"°. De aceea, legea
fundamentald a Imparatiei lui Dumnezeu, proclamata de lisus
Hristos ca ideal al vietii crestine este iubirea. lubirea trebuie sa
stea la baza relatiei dintre om si Dumnezeu gi tot iubirea trebuie
sa fundamenteze relatile dintre oameni. lubirea fatd de
Dumnezeu este raspunsul la iubirea pe care Dumnezeu a aratat-
o mai ntéi pentru om (1 In. 4,19) prin crearea, sustinerea i
mantuirea acestuia. Din iubirea fatd de Dumnezeu cel in Treime,
care ne-a creat si ne-a mantuit prin intruparea, crucea si invierea
Fiului Sau, trebuie sa izvoreasca iubirea fata de semenii nostri,
care toti sunt fiii Tatalui ceresc. Considerand pe om creat dupa
chipul lui Dumnezeu si chemat la comuniunea vesnica cu El,
crestinismul a dat omului o valoare netrecatoare, necunoscuta in
trecut.™’

Descoperind pe Dumnezeu ca fiind comuniunea de iubire
vesnica a Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh iar omul, chipul lui
Dumnezeu, chemat sa participe la viata de comuniune a Lui,
crestinismul nu abordeaza omul doar la nivel personal, ci si la
nivelul comunitar, mai intai in Biserica, si apoi in societate, caci
nu se poate separa comunitatea eclesiala de cea sociala.
Crestinismul are orizot social, fiindca mantuirea credinciosului se
realizeaza Tn functie de semenii nostri care alcatuiesc societatea.
Dar, cu toate acestea, in asanarea relelor sociale si economice,
Mantuitorul pleaca de la convertirea interioara spre cele exterioare,
de la persoana la societate. Aceasta pentru ca relele sociale Tsi
au izvorul in sufletul omului si de acolo devin exterioare i se
manifesta pe plan social. Imbunatatirea relatiilor sociale incepe
cu viata interioara a omului, fiindca Tnnoirea credinciosilor se
realizeaza prin lucrarea purificatoare si transfiguratoare a Duhului
Sfant. Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu este chemat sa se
ridice la asemanarea cu El prin har, credinta si fapte bune, care
opereaza in adancul fiintei umane conversiunea patimilor irationale
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in virtuti si-l transfigureaza si desavargesc pe credincios in Hristos
si Biserica.'?

Cu toate acestea, asanarea relelor sociale si innoirea
societatii se realizeaza nu numai pe calea purificarii i indumnezeirii
prin har a credinciosilor, adica prin transformarea egoismului in
iubire, ci si pe cale exterioara, prin lupta credinciosilor pentru
dreptate sociala. Daca Mantuitorul ii fericeste, pe de o parte, pe
cei curati cu inima, caci acestia vor vedea pe Dumnezeu, pe de
alta parte, ii fericeste pe cei flamanzi si insetati de dreptate.
Pentru ca iubirea pretinde Tn mod neconditionat dreptatea, adica
recunoagterea demnitatii semenilor si a drepturilor lor. Si invers,
dreptatea se desavarseste in iubire. De aceea iubirea crestina a
semenului si si dreptatea sunt nedreptatite. Dreptatea este acel
minim de iubire fara de care orice relatie intre oameni devine
inumana si agresiva. Daca iubirea are mai mult un caracter
personal si subiectiv, fapt pentru care ea ftrebuie ftraita si
manifestata prin fapte dupa exemplul Mantuitorului, dreptatea
are mai mult un caracter social, fiindca numai datorita ei se poate
mentine ordinea sociala. Dar ambele izvorasc din viata interioara
a omului si ambele tintesc binele social, astfel ca realitatile ceresti
sa se reflecte in cele pamantesti, pentru ca ordinea sociala sa
progreseze spre idealul ordinii treimice.'*

Strans legate de iubire sunt asadar dreptatea, libertatea
si fratia intregii omenirii, armonia, bucuria gi plinatatea vietii. lisus
nu a vorbit despre aceste valori sfinte intr-un limbaj filosofic si
vag, ci le-a revelat in putere, prin semne clare si cuvant si mai
presus de toate prin Tnsasi viata Lui. Printre multele surprize pe
care le-a provocat lisus a fost si faptul ca S-a identificat pe Sine
fnsusi cu oamenii cei mai umili si simpli. Dintre acestia Si-a ales
ucenicii si apostolii. lar in cuvantarea despre Judecata din urma
Se identifica nemijlocit cu cei dispretuiti, infirmi, saraci, straini i
aflati in nevoi din intreaga lume. “Intrucét ati facut unuia dintre
acegti frati mai mici ai Mei, Mie Mi-ati facut® spune El avand
“toate neamurile” adunate inaintea Sa (Mt. 25,31-46)."
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Acest curs ramane determinant si pentru Biserica Sa,
pentru toate timpurile. Pentru ca Biserica, in forma ei cea mai
autentica, este puterea cea mai binevoitoare care lupta pentru
demnitatea umana, pentru ridicarea, implinirea si desavarsirea
fiecarei fiinte umane de pe tot cuprinsul pamantului. Preocuparea
pentru toti cei saraci si tratati nedrept, fara exceptie, indiferent de
cultura, rasa sau crez, nu este 0 moda a miscarii ecumenice sau
a teologiei eliberarii ci o traditie fundamentala a Bisericii celei
una, o obligatie pe care reprezentantii ei autentici au vazut-o
intotdeauna ca fiind de prima importanta.'*®

Comunitatea crestina primara din lerusalim care a luat
fiinta chiar in ziua coborarii Duhului Sfant a avut un puternic
caracter social. Ea s-a intemeiat prin consimtamantul liber al
credinciosilor ei cu privire la viata de obste a comunitatii in iubire.
Carte Faptele Apostolilor ne relateaza, in legatura cu aceasta
comunitate, ca “inima si sufletul multimii celor ce au crezut era
una; si nici unul nu zicea ca este al sdu ceva din averea sa, Ci
toate erau de obste. Si nimeni intre ei nu era lipsit, pentru c& toti
céti aveau tarini sau case le vindeau si aduceau pretul celor
vandute gsi-l puneau la picioarele apostolilor. Si se impdértea
fiecaruia dupd cum avea nevoie” (4,32-34-35). Dar daca ea a
reusit sa introduca acest stil de viata in cadrul comunitatii eclesiale
incepatoare, n-a reusit sa faca acest lucru si cu comunitatea
sociala a vremii care ramanea o societate sclavagista, persecutand
fara mila pe crestini. Idealul a ramas insa viu in congtiinta Bisericii.
De aceea Invatatura celor doisprezece Apostoli indeamna: “sé
faci parte din toate ale tale fratelui tdu si s& nu zici ca sunt ale
tale. Daca suntem partasi la cele muritoare, cu atat mai mult la
cele nemuritoare“." Comunitatea crestind dupd modelul celei
din lerusalim avea sa supravietuiasca intr-o alta forma in viata
de obste monahala. Spre deosebire de comunitatea din
lerusalim, manastirile si-au organizat sistematic munca pentru
producerea in comun a celor necesare traiului. Dar, ca si
comunitatea din lerusalim, obstea monahala are toate in comun.
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Pe langa preocuparile ei duhovnicesti si filantropice, obstea
monahala a mentinut mereu in congtiinta oamenilor, prin insasi
existenta ei, ideea ca bunurile materiale sunt cauza nedreptatilor
sociale si a razboaielor. Din sanul acesteia s-au ridicat sfintii
care, dupa ce crestinismul si-a dobandit libertatea de
manifestare prin edictul de la Milan (313), au inceput lupta
neinfricatd pentru dreptate sociald. In acest scop ei au pus in
evidenta valoarea netrecatoare a persoanei umane, indiferent de
conditia ei sociala, contribuind astfel la ameliorarea nedreptatilor
sociale; au sustinut din toate puterile lucrarea filantropica a
Bisericii pentru imputinarea suferintei din popor, organizénd
asezaminte de asistentd sociald publice si au modificat
concepttul de proprietate. Intre caracterul absolut al dreptului de
proprietate din legislatia romana gi opozitia fatd de orice drept de
proprietate a comunitatii din lerusalim, parintii Bisericii au optat,
in mod realist, pentru caracterul obiectiv al dreptului de
proprietate. Ei au aratat ca proprietarul absolut al bunurilor
materiale este Dumnezeu iar cel bogat nu este decéat
administratorul lor pamantesc. Bogatul nu trebuie sa devina robul
acestor bunuri ci trebuie sa le foloseasca spre binele celor lipsiti."’

Prin raportarea bunurilor materiale nu numai la om, ci si
la Dumnezeu, parintii Bisericii au relativizat dreptul la proprietate,
intr-o lume Tn care aceasata era considerata ca drept absolut,
deschizand astfel calea progresului social. Prin cuvantul si
activitatea lor, ei au initiat un proces indelungat pentru crearea
unei ordini sociale mai drepte care avea sa se incununeze in
zilele noastre cu carta drepturilor omului. Meritul sfintilor Parinti este
de a fi dat la ivealda un crestinism integral, in care preocuparile
duhovnicesti se impletesc cu cele sociale.'® “In masura in care
sunteti plini de bogatie sunteti lipsiti de iubire*'* declara sfantul
Vasile cel Mare, crtiticand predilectia multora pentru o “pietate”
care nu costa nimic. El nu a evitat s& numeasca hoti nu numai pe
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cei ce fura ci si pe cei ce pot sa ajute si sa dea din bunurile lor
dar neglijeaza sa faca aceasta. Si conchide: “nedreptatiti pe toti
oamenii pe care puteti sa-i ajutati“. Caci “daca fiecare om si-ar
opri pentru sine numai cat i trebuie pentru satisfacerea nevoilor
sale si daca ar da ce-i prisoseste celui nevoias, atunci nimeni n-ar
mai fi bogat, nimeni sarac*.'®

Realitatea moderna a integrarii mondiale extinde pe buna
dreptate aceste judecati din planul individual in cel colectiv, de la
persoane individuale la comunitatile mai largi, la popoare, la natiunile
bogate. Sfintii Bisericii nu au vorbit doar pentru cei saraci, ci mai
presus de orice au Tmpartasit viata lor. Ei s-au facut de bunavoie
saraci din dragoste pentru Hristos, pentru a se identifica cu EL
Caci din primul moment al prezentei Lui intre oameni, Hristos face
din kenoza revelarea puterii iubirii Dumnezeului treimic. El isi
petrece viata pamanteasca in simplitatea muncii $i a smereniei
desavérsite si elibereaza din lanturile egoismului, acceptéand
umilinta ultima a crucii. Prin aceasta umilinta, El desfiinteaza pe
cruce trufia si egocentrismul demonic si face sa straluceasca
slava iubirii lui Dumnezeu.'®’

Viata cresting inseamna o continua asimilare a misterului
Crucii in lupta Tmpotriva egoismului individual si social. Aceasta
este puterea tainica ce sta la temelia misiunii crestine. A-i
conforma viata ta cu viata rastignita a lui Hristos implica biruinta
asupra egoismului si a mortii $i puterea tainica a invierii. O misiune
care nu pune in centrul ei Crucea si Invierea sfarseste ca o umbra
pentru ca nu are in vedere totalitatea conditiei umane. Toti oamenii
suspina Tn secret sau constient dupa demnitate umana, implinire si
desavargire, dupa speranta de a transcende moartea. In ultima
instantd ei cautd pe Hristos cel viu, pe Dumnezeu-Omul cel
desavarsit, Calea Adevarului si Viata. Toti, indiferent de varsta sau
clasa, bogati sau saraci, obscuri sau faimosi, analfabeti sau
invatati tanjesc in adincul sufletului lor dupa “celestificarea vieti“ si

1" OmiLia 4 VI-a LA cUVINTELE EVANGHELIEI DUPY LUCA: “STRICA-VOI JTNISSELE MELE &I MAI
mari LE vor zipl, PSB, 17, p.407. AceLeAs, JuDECY4ssi LE EMITE 4,1 SF.loan GurR¥4 DE AUR N
Omi LA Mater, PSB, 23, Bucureg i, 1994, pr.117-119; 551-552; 731-734; 765-768;
879-884; 910-913; 920-925.
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celebrarea Invierii. in aceasta isi atinge culminatia misiunea la
modul lui Hristos'®2.

Misiunea la modul lui Hristos va fi intotdeauna o slujire
care implica acceptarea de primejdii, suferinte si umilinte,
experienta neputintei omenesti si, in acelasi timp a puterii lui
Dumnezeu. Unul din cele mai mari pericole pentru misiunea
crestina este acela de a uita in practica de Cruce si de a crea un
tip de crestini care doreste Crucea ca un moment dar care
adeseori prefera sa rastigneasca pe alti decat sa se lase
rastignit el insusi'®.

Ce inseamna pentru misiunea Bisericii faptul ca lisus
Hristos a anuntat saracilor Evanghelia si ca le-a fagaduit
imparatia lui Dumnezeu? Un nou mod de evanghelizare se
impune, in care Bisericile trebuie sa inteleaga mai bine situatia
saracilor si sa lupte in numele lor si Tmpreuna cu ei nu numai
pentru a pune capat exploatarii si a invinge nedreptatea care sta
la radacina saraciei, ci si pentru a construi o societate dreapta in
care oamenii sa poata trai frateste unii cu altii. Bisericile nu
trebuie sa ramana indiferente fata de situatile in care sunt
exploatati saracii si nici sa evite de a lupta pentru eliminarea
oricarei forme de saracie. Numai o Biserica ce promoveaza
solidaritatea poporului lui Dumnezeu, in vederea unei comunitati
de partasie si slujire, poate fi pentru lume locul in care lumea
participa prin anticipare la realitatea ultima a Tmpéré’giei lui
Dumnezeu'®.

Manifestarea prezenta a imparatiei viitoare a lui Dumnezeu
si intrarea personala in ea la invierea mortilor este constituirea
comunitatii credinciosilor in Duhul trimiterii lui lisus Hristos si n
slujpa comuniunii viitoare a tuturor credinciosilor in Tmpéré’;ia lui
Dumnezeu. Aceastd comunitate este roada trimiterii lui lisus
Hristos si a Duhului Sfant. Ea exprima anticipativ. comuniunea
viitoare a omenirii transifigurate in Tmpéré’gia lui Dumnezeu, asa
cum lisus Hristos insusi in celebrarea Euharistiei cu cei ce i-au
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primit Evanghelia si chemarea a anticipat comuniunea viitoare a
imparatiei lui Dumnezeu. De aceea, savarsirea Euharistiei in
amintirea mortii si invierii Domnului este gi ramane centrul vietii
Bisericii. Nicaieri nu se exprima ceea ce constituie fiinta Bisericii
insasi ca in Euharistie: comuniunea lui Hristos cu fiecare
credincios, comuniune care intemeiaza si comuniunea oamenilor
intreolalta.

In Euharistie Biserica celebreaz& comuniunea cu Dumnezeu
- Sfanta Treime, daruita prin Hristos in Duhul Sfant, comuniune
prin care ea devine anticipare a comuniunii celei depline a
omenirii transfigurate in Impératia viitoare a lui Dumnezeu.

A fi Tn comuniune cu Hristos, a participa la moartea si
invierea Lui, asa cum se exprima aceasta mai ales In Taina
Botezului si a Euharistiei, corespunde in gandirea paulina cerintei
lui lisus Hristos insusi de a-si asuma jugul imparatiei lui Dumnezeu
(Mt. 11,29 u.), de a cduta mai intai Imparatia lui Dumnezeu si
dreptatea Lui (Mt. 6,33). Sfantul Apostol Pavel a descris moartea
impreuna cu Hristos ca moarte fata de pacat si fata de poftele
acestuia iar daruirea vietii proprii pentru dreptate si sfintenie ca
actiunea vietii invierii n cei rendscuti (Rom. 6,4-6, 13-14). insa
cand indeamna in epistola catre Filipeni: “Aveti in voi gandirea
aceasta care era si in Hristos lisus®, adica de a fi ascultator fata
de voia lui Dumnezeu “péna la moarte - si inca moarte de cruce*
(Filip. 2,5,8), sfintenia este descrisa ca o participare la ascultarea
si crucea lui lisus. Exista asadar o forma indoita de participare a
crestinilor la moartea lui Hristos. Prima inseamna ca ei mor fata
de pacat si duc o viata noua din puterea invierii lui lisus. A doua
forma izvoraste tocmai din puterea invierii lui Hristos si conduce
pe crestini pe drumul daruirii lor in slujba realizarii Tmpéré’;iei lui
Dumnezeu.'®®

Daci Biserica este sacramentul impérétiei lui Dumnezeu
pentru intreaga omenire, - pentru a-si implini misiunea - ea se
roaga si lupta in numele tuturor si pentru toti, pentru transformarea
si innoirea societatii in duhul Evangheliei lui Hristos, pentru o
ordine a dreptatii, impacarii, libertatii, respectarea demnitatii si a
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drepturilor omului, pentru o societate in care oamenii sa poata
convietui frateste. Caci Dumnezeu “ne-a impéacat cu Sine prin
Hristos gi ne-a dat noud slujirea impacarii“ (2 Cor. 5,18).

Marturia cresgtina include slujirea aproapelui: “Purtati-va
sarcinile unii altora si asa veti implini legea lui Hristos* (Gal. 6,2).
Mesajul crestin inseamna mai mult decat propoaduirea si botezarea
in numele Sfintei Treimi. Evanghelia este in acelasi timp,
propovaduirea mantuirii in lisus Hristos si o viatd noua in Duhul
Sfant: “prin urmare, daca este cineva intru Hristos, el e faptura
noud; cele vechi au trecut, iatd ca toate au devenit noi“. (2 Cor.
5,17). A propovadui Evanghelia inseamna in acelasi timp a fi
solidar cu cei saraci, cu cei suferinzi si oprimati, cu cei ce se afla
in nevoi, cu cei disperati, nedreptatiti sau dezavantajati, agsa cum
a anuntat Mantuitorul lisus Hristos la Tnceputul activitatii Sale
publice: “Duhul Domnului peste Mine, ca EI M'a uns sa le
binevestesc séaracilor, M’a trimis sa-i vindec, pe cei cu inima
zdrobita, robilor sa le propovaduiesc dezrobirea si orbilor vederea,
pe cei asupriti s&-i eliberez si sa& vestesc anul bine primit
Domnului (Lc.4,18-19).

Fara aceasta solidaritate misiunea Bisericii insasi este
pusd in cauza. i aceasta nu pentru cad Biserica ar avea
competenta si mijloacele practice pentru a rezolva problema
saraciei economice, problemele sociale si nevoile oamenilor, ci
pentru ca ea trebuie sa exercite functia critica, proprie Evangheliei,
pentru invingerea nedreptatii care sta la baza saraciei si sa ajute
pe cei ce nu sunt saraci materialmente sa-si echilibreze existenta
si sa se elibereze de preocuparea egoista de buna lor stare
materiald, in asa fel incat aceasta sa nu constituie o preocupare
in sine, ci o rezultantd a unei bune fraternitati intre oameni si a
unei permanente griji pentru nevoile celorlalti.

Marea pretuire de care se bucura filantropia in Biserica
Rasariteana se datoreaza faptului ca ea apare ca un corectiv al
bogatiei in favoarea celor suferinzi si defavorizati, dar si ca un
corectiv al sistemelor si ideologiilor care nu vor sa stie de
compasiune si iubire fatd de semenul aflat in stramtorare. In
misiunea la modul lui Hristos, atat lupta pentru dreptate sociala,
pentru drepturile omului céat si filantropia reprezinta mijloace prin
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care Biserica poate contribui la aparitia unei societati cu fata
umana. Din acest punct de vedere putem spune ca programul
social autentic crestin este Sfanta Treime si in aceasta directie
trebuie orientatd misiunea Bisericii in viitor.®® Caci, omul fsi
gaseste adevaratul scop al existentei intr-o astfel de comuniune,
in legatura dragostei reciproce si a ascultarii care reflecta
comuniunea in iubire, specifica lui Dumnezeu in Treime. “Nici
libertatea nici egalitatea nu sunt cuvinte care sa ne introduca in
adancul problemei. Ruperea comuniunii distruge atat egalitatea,
cat si libertatea, dar nici una dintre ele nu va fi realizata atunci
cand sunt gandite in ele insele. Adevarata libertate nu va fi
dobandita prin dezvoltarea nelimitatd a propriilor puteri, fiindca
fiinta umana nu este facutd pentru autonomie individualista, ci
pentru adevarata comuniune in iubire. Si nici simpla cautare a
egalitatii nu poate crea dreptatea sociala, fiindca dreptatea - a da
fiecaruia cea ce i se cuvine - se poate realiza doar in
comuniunea reciproca, in care fiecare da celuilalt iubirea si
ascultarea, care te fac sa fii cu adevarat om“."” “In lumina Sfintei
Treimi, Biserica este chemata sa dezvolte in randul credinciosilor
ei sensul devenirii personale si sociale, ca sa tinda responsabil
spre o societate care nu pune accent pe sisteme, ci pe valoarea
netrecatoare si inconfundabila a persoanei umane, mpotriva
colectivismului care nu vrea sa stie decat de mase populare, dar
si pe relatia dintre persoane, relatii de dreptate, libertate si iubire
fmpotriva individualismului care scufunda omul in propriul lui
egoism si uitd de societate*'®. In aceastd lumina, popoarele si
natiunile sunt chemate sa traiasca in legaméantul sau alianta
relationala a fratiei.

In misiunea ei, Biserica trebuie sd militeze pentru un
crestinism integral in care imbina dimensiunea duhovniceasca
cu dimensiunea sociala a responsabilitatii crestine.

Rugaciunea pentru venirea Imparétiei lui Dumnezeu si
implinirea voii Lui pentru transformarea si innoirea lumii in Duhul
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Evangheliei sunt inseparabile in practica. Pregustarea liturgica-
sacramentald si doxologicd a Imparatiei si opozitia fatad de
relatiile inumane si fara Dumnezeu in istorie se afla intr-o relatie
de interdependenta si se intaresc reciproc. Credinta cregtina are
ca scop final libertatea si comuniunea deplind in Imparétia lui
Dumnezeu. Ea include insa - ca o forma a anticiparii i concretizarii
acestei libertati si comuniuni desavargite, care este posibila abia
la sféarsitul istoriei, Tn Dumnezeu - lupta spiritualda pentru
eliberarea, in cadrul istoriei, de orice forma a pacatului.' Separarea
intre evanghelizare si angajamentul social al cregtinilor, intre
crestinii care se dedica rugaciunii si cei care activeaza in
societate in numele lui Hristos este nebiblica si dauneaza
misiunii Bisericii. In acest caz, angajamentul social crestin risca
sa devina un activism umanitar, fara substanta crestina, iar cultul
religios, un cult privat, fara interes activ pentru semeni.

Viata crestinad trebuie sa intruchipeze intr-un echilibru
stabil cele doua aspecte ale slujirii: sa primeasca si sa daruiasca,
sa celebreze si sa munceasca, sa se roage si sa lupte, acesta
este ritmul adevarat al angajamentului crestin.

Teologia si practica misionara trebuie sa ia asadar in
serios interpretarea istoriei din perspectiva celor saraci, oprimati
si fara putere. De aici, aspectul chenotic al misiunii si evanghelizarii,
care are repercusiuni radicale asupra stilului de viata al
crestinilor si asupra formelor de solidaritate cu cei saraci, pe care
trebuie sa le practice Bisericile. Propovaduirea imparatiei lui
Dumnezeu, care reprezinta speranta saracilor nu trebuie sa fie
separata de actiunea crestinilor pentru dreptate sociala si
partasie. Misiunea crestina trebuie sa fie o misiune la modul lui
Hristos pentru un crestinism integral.

MISIUNEA CA ZIDIRE A
"TRUPULUI LUI HRISTOS" - BISERICA

169 Pr.conF.oR. VALER BEL, op.ciT., P.64-65.

" BIBLIOGRAFIE: PR. PROF. DR. DuMITRU ST¥4NILoAE, TEoLoGIA Doematicys Ortopox%4, voL. 2, Eb.
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"Si El -a dat pe unii sa fie apostoli, pe altii profeti, pe
altii binevestitori, pe altii pdstori si invétatori, ca s&-i
pregéteasca pe sfinti pentru lucrarea slujirii, spre zidirea
trupului lui Hristos, péné ce toti vom ajunge la unitatea
credintei gi a cunoasterii Fiului lui Dumnezeu, la starea
de béarbat deséavarsit, la méasura vérstei plinatatii lui
Hristos" (Ef. 4,11-13).

Misiunea Apostolilor si a Bisericii apostolice este legata
fiintial de trimiterea Fiului si a Duhului Sfant de catre Tatal Tn
lume si pentru viata lumii. Scopul trimiterii si al misiunii lui lisus
Hristos si a Duhului Sfant in lume, care se perpetueaza in
misiunea Apostolilor si a Bisericii este descris, in dimensiunile lui
cosmice si eclesiologice, de sfantul Apostol Pavel in Epistola
catre Efeseni, acesta constand in recapitularea si unirea intregii
creatii in trupul lui Hristos - Biserica, prin unitatea credintei, prin
sfintele Taine si prin cresterea in viata in Hristos in orizontul
eshatologic al Tmpéré’giei lui Dumnezeu: "si pe toate I le-a supus
sub picioare si pe El L-a dat peste toate Cap Bisericii care este
trupul S&u, plinatatea Celui Ce pe toate intru toti le plineste (Ef.
1,22-12). Pentru aceasta lisus Hristos Insusi a randuit diferite

767-797; PR. PROF. DR. loan Ic¥4, DreraLTicker unp Mission, iN "Stubia UNVeERsiTATIS Bageg -
BoLval. THeoLocia Ortoboxa”, XLII, 1997, nr. 1-2, p. 13-18; PR. pror. DR. Dummru Rabu,
CARACTERUL ECLEZIOLOGIC AL SFINTELOR TAINE ¢| PROBLEMA INTERCOMUNIUNI. TEZ/4 DE DOCTORAT, iN
"Ortopoxia", XXX, 1978, Nr. 1-2; PR. PROF. DR. lon BriA, M%4rTuriA CREG TIN4 IN BisERICA
Orropox%, N "GLasuL Biserici", 1982, Nr. 1-3, p. 70-109; EciesioLocia PASTORAL 4, IN "STubil
TeoLocice”, 1979, nr. 1-4, p. 313-325; Crepinssa PE cARE 0 mZ4arTurisv, Ep. IBMBOR,
Bucure¢, i, 1987; Destivue Orropoxier, Ep. IBMBOR, Bucureg 1, 1989, p. 302-349; Curs
DE TEOLOGEE ¢! PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX 4, GENEVA, 1982; MimroroLIT bR. NicoLae MLADIN, STupi be TEOLO
Sy, 1969, p. 286-311; N. A. Nissioris, Die THeoLoGIE DER OSTKIRCHE 1M GKUMENISCHEN
Diacoc. KircHe uno WELT v orTHODOXEN SicHT, STutTeaRT 1967; PR. conr. DR. VALER BEL,
Hauptaspecte pEr EinHer peEr KircHe, Presa UNiversmARYs Crusean¥s, 1996; Temeurie
TEOLOGICE ALE MisiuNi, N "Stubia UNnversiTATis Baseg-Bovval. THeoLogia OrtHopboxa”, XL,
1996, r. 23-36.
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slujiri in Biserica, fiecare avand locul si slujirea lui (Ef. 4,11-
13)170'

Acest program misionar paulin, care nu este altceva
decéat o dezvoltare, pentru nevoi misionare si pastorale, a teologiei
expusa in cartea Faptele Apostolilor in legatura cu pogorarea
Duhului Sfant si intemeierea vazuta a Bisericii, a fost si este
valabil pentru toate timpurile si este impotriva oricarei forme de
individualism si sectarism'".

De fapt, intemeierea vazuta a Bisericii si inaugurarea
misiunii crestine s-au facut prin unul si acelasi act mantuitor al
pogoréarii Duhului Sfant, evidentiindu-se si prin aceasta ca
Biserica si misiunea crestina sunt legate indisolubil una de alta.
Caci prin pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli, se intemeiaza
Biserica "trupul lui Hristos", iar Apostolii primesc putere de sus
pentru a fi martori ai lui Hristos in toata lumea: "putere veti primi
prin venirea peste voi a Sféntului Duh si-mi veti fi Mie martori in
lerusalim si-n toatd ludeea si-n Samaria si pan' la marginea
pamantului” (F.A. 1,8). Apostolul Petru, in cuvantul sau catre
Corneliu, in Cezareea, confirma acest fapt: "si noi suntem martori a
tot ceea ce El a facut, in tara iudeilor gi in lerusalim. Si El ne-a
poruncit s& propovaduim poporului si sd& marturisim ca El este
Cel randuit de Dumnezeu sa fie judecator al celor vii si al celor
morti" (F.A. 10,39,42).

Prin pogorarea Duhului Sfant, Apostolii se impartasesc
de mantuirea daruitd de Dumnezeu in lisus Hristos, constituind
prima comunitate crestina sau Biserica si-L propovaduiesc cu
putere pe Hristos Cel rastignit si inviat, si multi din cei prezenti in
lerusalim "auzind acestea au fost patrunsi la iniméa si au zis cétre
Petru si ceilalti apostoli: Barbati frati, ce s& facem? lar Petru le-a
zis: Pocaiti-va, si fiecare din voi s& se boteze in numele lui lisus
Hristos, spre iertarea pd&catelor voastre; si veti primi darul
Sfantului Duh. Ca pentru voi este data fagaduinta si pentru copiii
vostri si pentru toti cei de departe, pentru oricéti ii va chema
Domnul Dumnezeul nostru” (F.A. 2,37 - 39). Faptele Apostolilor

170 PRr. prOF. DR. |. Ic¥4, DReFALTIGKET unp Mission, p.14.
7! PR, PROF. DR. |. BRiA, PROBLEME ALE IDENTITY4SSH CREZ TINE, IN DESTINUL ORTODOXEI P. 342.
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mentioneaza in repetate randuri ca "Domnul ii adduga zilnic
Bisericii pe cei ce se mantuiau" (2,47), ca obstea primilor crestini
sporea continuu (6,7) si ca in fiecare zi se adauga Bisericii
multime de barbati si femei (5,14).

De la inceput, misiunea crestina s-a angajat in doua mari
directii. Misiunea ad extra sau extern&d, prin propovaduirea
Evangheliei la necrestini, avand ca scop convertirea popoarelor
si misiunea ad intra sau interna prin care Biserica s-a preeocupat
de cei botezati, organizand viata interna liturgica si sociala a
credinciosilor dupa principiile Evangheliei in vederea desavarsirii
lor. Astfel, Biserica apare de la inceput atat ca o comunitate
euharistica, poporul lui Dumnezeu care se aduna sa comemoreze
faptele minunate ale lui Dumnezeu din istoria mantuirii si pentru
a reinnoi comuniunea cu El, trdind o viata noua in Duhul Sfant,
cat si ca o comunitate apostolicad misionara, care are constiinta
unei trimiteri speciale la cei care n-au primit inca Evanghelia
mantuirii. Istoria Bisericii primare este o marturie exemplara in
aceasta privinta'?. Faptele Apostolilor mentioneaza ca primii
crestini "staruiau in invatatura Apostolilor gi in partagie, in
frangerea painii gi in rugéciuni. Si zi de zi intr-un cuget staruind
in templu, si'n casa frAngand painea, impreuna luau Hrana intru
curétia inimii ldudandu-I pe Dumnezeu gi avand har la tot
poporul” (F.A. 2,42, 46-47). lar prin misiunea pe care o faceau
printre cei care nu crezusera inca in Hristos "Domnul ii adduga
Zilnic Bisericii pe cei ce se méantuiau” (F.A. 2,47).

Misiunea crestina este asadar o chemare mantuitoare
adresata oamenilor si vizeaza unitatea omenirii Tn aceeasi
credinta in Sfanta Treime, in acelagi Botez si aceeasi Euharistie,
adunarea ei in unicul Trup al lui Hristos, zidirea ei in unicul
Templu al Duhului Sfant, prin liturghizarea existentei umane sau
transpunerea ei intr-un ritm liturgic-sacramental, baptismal-
euharistic si pascal pentru transformarea si innoirea omului si a
lumii in asteptarea activd a innoirii ultime in Imparatia Iui
Dumnezeu, ca imparatie a Sfintei Treimi'’.

172 Inem, M¥RrTURIA CRE TINY4 IN Biserica ORTopox%, P. 73.

173 PR. ConF. DR. V. BEL, TEMEIURILE TEOOGICE ALE MISIUNI, P. 35.
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Manifestarea prezenta a imparatiei viitoare a lui Dumnezeu
si intrarea personala in ea la invierea mortilor este constituirea
comunitatii credinciosilor in duhul trimiterii lui lisus Hristos gi n
slujpa comuniunii viitoare a tuturor credinciogilor in Tmpérétia lui
Dumnezeu. Aceastd comunitate este roada trimiterii lui lisus
Hristos si a Duhului Sfant. Ea exprima anticipativ. comuniunea
viitoare a omenirii transfigurate in Tmpéré’gia lui Dumnezeu, asa
cum lisus Hristos Tnsusi, in celelbrarea Euharistiei cu cei ce I-au
primit Evanghelia si chemarea, a anticipat comuniunea viitoare a
Imparatiei lui Dumnezeu. De aceea, savarsirea Euharistiei in
amintirea mortii si invierii Domnului este gi ramane centrul vietii
Bisericii. Nicaieri nu se exprima ceea ce constituie fiinta Bisericii
fnsasi ca in Euharistie: comuniunea lui Hristos cu fiecare credincios,
comuniune care intemeiaza si comuniunea oamenilor intreolalta.
In Euharistie Biserica celebreazd comuniunea cu Dumnezeu -
Sfanta Treime, daruita prin Hristos in Duhul Sfant, comuniune
prin care ea devine anticipare a comuniunii celei depline a omenirii
transfigurate in imparétia viitoare a lui Dumnezeu.

Comuniunea eclesiala a credinciosilor, Tn Hristos prin
Duhul Sfant, reveleaza taina comuniunii Sfintei Treimi ca temelie,
model si scop ultim al misiunii crestine.

Pentru a indeplini aceasta misiune, Biserica antreneaza
si conduce lumea, in si prin puterea Duhului Sfant, in trei mari
actiuni: propovaduirea Evangheliei, care naste si sustine credinta,
sfintele Taine si marturia crestina. Acestea pot sa mai fie numite
si daruri sau lucrari ale Duhului Sfant si manifestari ale Imparatiei
lui Dumnezeu'™. Aceste coordonate esentiale ale misiunii sunt
mentionate clar la sfarsitul Evangheliei dupa Matei in marea
porunca misionara (Mt. 28, 19-20). Ele sunt evanghelizarea:
"mergeli si invéatati toate neamurile"; incorporarea sacramentala
in trupul eclesial al lui Hristos, in care participam la viata de
comuniune a Sfintei Treimi: "botezdndu-le in numele Tatalui si al
Fiului si al Sfantului Duh" si indemnul de a starui in dreapta

174 PR, PROF. DR. |. BRiA, CREDINSSA PE CARE 0 M¥%4RTURISIM, P. 129.
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credintd, in sfintenie, marturie si slujire: "invatédndu-le s& padzeasca
toate cate v-am poruncit Eu voud™"™.

Urmand poruncii Mantuitorului si traditiei apostolice,
Biserica Ortodoxa a inteles misiunea crestina intr-o perspectiva
eclesiologica foarte bine determinata.

Biserica este parte integranta din mesajul Evangheliei

Biserica este finalizarea si concretizarea lucrarii mantuitoare
a lui lisus Hristos in aceasta lume, lucrare care a inceput cu
intruparea. Ea este al cincilea act fundamental din istoria mantuirii,
urmand celor patru acte fundamentale care sunt intruparea,
rastignirea, invierea si Tnaltarea. Hristos Cel inviat si Tnaltat ne
mantuieste intrucat Se salassluieste in noi prin Duhul Sfant (In. 14,
20, 23). Pogoréarea Duhului Sfant constituie trecerea de la lucrarea
mantuitoare a lui Hristos Tn umanitatea Sa personala la extinderea
acestei lucrari in ceilalti oameni'”.

Astfel, Biserica nu este nici o institutie care poartd mantuirea
in sine si o impartaseste credinciosilor care devin membrii ai ei,
nici o institutie care slujeste numai ca un instrument pentru misiune
sau pentru mantuirea omului, ci ea este taina recapitularii tuturor
in Hristos. Ea coincide cu realizarea mantuirii in masura in care
aceasta se infaptuieste in lume si in istorie. Biserica este inclusa
in planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii prin recapitularea
tuturor in trupul lui Hristos: "ca sa adune intru una pe fiii lui
Dumnezeu cei impréstiat" (In. 11,52; 1 Cor. 15,28)""".

Convertirea insasi ca roada a propovaduirii Evangheliei este
un act de incorporare in trupul eclesial al lui Hristos, ca raspuns
personal la cuvantul lui Dumnezeu propovaduit de Biserica. Credinta
nascutd din cuvantul propovaduirii, care constituie samanta si
continutul credintei (Mt. 13, 1-30), este un act de comuniune
personala cu Dumnezeu si comunitate eclesiala, si nu o simpla

175 PR, PROF. DR. |. Ic%, or. crT., p. 18.
176 PR, proF. DR. D. St¥nNiLoaE, TEoLocia Doematic¥s OrTopox¥, voL.2, Eb. A ll-a, p. 129.

177 PR, conF. DR. V. BEL, HAUPTASPEKTE DER EINHEIT DER KIRCHE, P. 49.
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chestiune de convertire individuala, nominala. Credinta crestina
inseamna a intra in legaméntul pe care Dumnezeu il are cu
poporul Sau, pecetluit cu jertfa lui Hristos: "ca prin El gi unii si
altii intr'un singur Duh avem calea deschisad spre Tatal" (Ef.
2,18). Convertirea autentica este posibila numai prin incorporarea
in trupul eclesial al lui Hristos (Ef. 2, 14, 18) in care participam la
viata de comuniune a Sfintei Treimi: "Credincios este Dumnezeu
prin care voi ati fost chemati la impéartagirea cu Fiul Sau lisus
Hristos, Domnul nostru” (1Cor. 1,9)""®,

Identitatea crestina primita prin convertire si Botez nu
este ceva definitiv si static, ci un proces permanent de a fi
autentic, de a creste impreuna cu Hristos, intru asemanarea Sa,
in comuniune cu El, ca membru al trupului Sau (Rom. 12,4-5;
1Cor.12,27; Col. 1,18). Odata nascut la viata cea noua in Hristos
in Taina botezului (Rom. 6,5), crestinul se angajeaza intr-o lupta
spirituala continua "pana ce Hristos va lua chip" in el (Gal. 4,19).
Convertirea si Taina botezului deschid un orizont nou, spre
realitatea ultima a Imparétiei lui Dumnezeu. Viata in Hristos primita
in Taina botezului este doar inceputul vietii care va sa vina, iar
"umblarea intru innoirea vietii" (Rom. 6,4) si cregterea pana la
"starea de barbat desavarsit" (Ef. 4,13) constituie o pregatire
pentru acel mod de viata viitor. Or, aceasta lupta spirituala a
crestinului este sustinuta in primul rand de harul lui Dumnezeu
impartasit prin sfintele Taine si de comunitatea eclesiala care este o
comunitate liturgica-sacramentala.

Biserica este comuniunea de viata si iubire a lui Dumnezeu -
Sfanta Treime cu oamenii prin Hristos in Duhul Sfant (In. 17, 21-23).
Biserica istorica este chemata sa reproduca in viata ei aceasta
comuniune trinitara si unitara a lui Dumnezeu. Ea este comunitatea
umana care traieste din comuniunea divina a Sfintei Treimi. De
aceea intreaga ei misiune este orientata in aceasta directie.

Tainele de initiere: Botezul, Mirungerea si Euharistia sunt
Taine de incorporare intr-o comunitate liturgica determinata, de
apartenenta reala la trupul lui Hristos. Celelalte Taine si ierurgii

178 PR, prROF. DR. |. BRIA, CURS DE TEOLOGIE ¢ 1 PRACTICY4 MISIONAR4 ORTODOXY4, P. 36
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urmaresc de asemenea restabilirea raporturilor slabite dintre
Dumnezeu si credinciosi ca membrii ai acestei comunitati.

Inserarea in acest "nor de martori” (Evr. 12,1) are nu numai
o semnificatie sociologica sau morala, ci o importanta soteriologica,
asa cum arata sfantul Apostol Pavel cand scrie: "sunteti concetéateni
ai sfintilor si casnici ai lui Dumnezeu, ziditi pe temelia apostolilor
si a profetilor, piatra cea din capul unghiului fiind Insusi lisus
Hristos" (Ef. 2,19-20). Crestinii, toti membrii poporului lui Dumnezeu,
sunt numiti sfinti (Evr. 6,10; 13,24) pentru ca ei se impartasesc
de sfintenia lui Hristos, avand o sfintenie sacramentala (Rom.
8,27)"°. Exista, de asemenea, multimea sfintilor care inconjoara
Mielul, care sta in mijlocul tronului lui Dumnezeu: "iatd multime multa
pe care nimeni nu putea s'o numere, din tot neamul gi semintiile
si popoarele si limbile, stédnd inaintea tronului si inaintea Mielului,
imbréacati in vegminte albe si cu ramuri de finic in mainile lor"
(Apoc. 7,9). Ca membrii ai trupului lui Hristos, crestinii sunt in
comuniune cu Dumnezeu si cu sfinti. Comuniunea sfintilor
inseamna nu numai ca crestinii apartin lui Hristos, ci si ca ei au
misiunea integrarii lumii in comuniunea cu Dumnezeu.

Actul misionar este asadar un act eclesial. Propovaduirea
Evangheliei vizeaza constituirea si realizarea in mod liturgic
sacramental a trupului lui Hristos-Biserica. De fapt, lisus a constituit
grupul celor doisprezece apostoli, carora le-a dat puterea Duhului
Sfant (Mt. 18,18; In. 20, 22-23), ca o imagine a Bisericii. Biserica
se realizeaza in istorie ca "Trupul lui Hristos", dupa modelul
colegiului apostolic, care are in centru pe lisus Hristos. Apostolul
Pavel, care a intemeiat comunitati crestine in situatii geografice
si culturale foarte diverse, subliniaza cu tarie unitatea pe care o
au toti crestinii in lisus Hristos, "capul Trupului", atunci cand spune
ca in Hristos "nu este elin si iudeu, taiere'mprejur si netaiere’
mprejur, barbar, scit, rob, liber, ci Hristos, totul intru toti" (Col. 3,11).

Caracterul eclesiologic al misiunii nu trebuie inteles ntr-
un sens instrumentalist sau eclesiomonist. Biserica nu este doar

179 Mitropoum DR. N. MLADIN, SFinssi IV ViASSA MORALY4 ORTODOX¥4, IN STUDI DE TEOLOGIE
moraLY4, p. 319-338.
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un simplu instrument al misiunii dar nici scopul ultim al acesteia.
Biserica este conditia, criteriul, realizarea si rezultatul misiunii'®.

Biserica este conditia si instrumentul misiunii deoarece in
calitatea ei de "trup al lui Hristos" si "stalp si temelie a adevarului"
(1 Tim. 3,13), ea este "martorul" adevarat in istorie al lui Hristos
cel rastignit, inviat si inaltat, caci ea este cea care transmite
Evanghelia mantuirii in integritatea ei si in ea se realizeaza
comuniunea lui Dumnezeu cu oamenii si cresterea acestora
pana "masura varstei plinatatii lui Hristos" (Ef. 4,13). Existenta
comunitatii crestine este de aceea o preconditie a misiunii. Daca
Biserica a fost intemeiata in chip vazut, ca o comunitate istorica
prin pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli, ceilalti oameni se
impartasesc de mantuirea adusa de Hristos, ca membri ai
Bisericii Sale, prin activitatea misionara a acesteia.

Biserica nu este Tnsd numai conditia si instrumentul
misiunii ci si scopul si realizarea acesteia in istorie intrucat ea
este parte integranta din mesajul Evangheliei. Ea face parte din
planul lui Dumnezeu de mantuire a lumii prin recapitularea ei in
trupul lui Hristos. Tn acelasi timp, Biserica este si un rezultat al
misiunii intrucat Dumnezeu conduce pe oameni la mantuire si le
daruieste harul Sau prin activitatea misionara a Bisericii. Biserica
este intr-o stare continua de misiune din ziua ei de nastere.

Biserica este prezenta anticipata a impéré;iei lui Dumnezeu
Misiunea crestina are, asa cum s-a aratat, un caracter
eclesiocentric, dar nu eclesiomonistic. Caci ea vizeaza "zidirea
trupului lui Hristos" in orizontul eshatologic al Tmparatiei lui
Dumnezeu. Biserica este "trimisa" in lume ca, purtand in trupul ei
istoric semnele lui Hristos cel rastignit si inviat sa fie o anticipare
si mijlocul de realizare a comuniunii eshatologice a intregii lumi
cu Creatorul ei. Menirea ei este de a fi aici si acum locul in care
lumea, prin anticipare, participa la aceasta realitate ultima'®'. in
acest sens, Biserica poate fi definita ca "sacramentul" Tmpéré’;iei

180 PR, prROF. DR. |. BRIA, CURS DE TEOLOGIE ¢ 1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX %4, P. 36.
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lui Dumnezeu ajunsa la noi in lisus Hristos si care se va
manifesta Tn plenitudinea ei, la a doua Sa venire intru slava cand
"Dumnezeu va fi totul intru toate" (1 Cor. 15, 28)'2.

Biserica prin insasi natura ei sacramentala da marturie
despre Imparatia lui Dumnezeu pentru intreaga omenire. De aceea,
in misiunea sa, Biserica este chemata, ca prin propovaduirea
cuvantului lui Dumnezeu, savarsirea Tainelor si a ierurgiilor, prin
marturia gi slujirea crestina sa formeze comunitati marturistitoare
la nivel local care sa includa pe toti fara nici o deosebire de sex,
de varsta, profesie sau conditie sociala si care sa puna accentul
pe liturghizarea si filocalizarea vietii umane prin coerenta dintre
credinta si trairea acesteia in relatile umane personale. Comunitati
de sustinere gi iubire activa, care intdmpina pe cei straini, da
sperante celor deznadajduiti si insufld curaj celor cu vointa
infranta.

Propovaduirea Evangheliei Tmpéré’giei inseamna vestirea
mantuirii Tn Hristos si o viata noua in Duhul Sfant. Ea este
inseparabild de alungarea puterilor diabolice care intretin
patimile egoiste din noi si include iertarea pacatelor si sanatatea
sufleteasca- si trupeasca (lac. 5,14 - 15). "Fratietatea reala pe
care o primim in Fiul prin Duhul Sfant si care ne va conduce
treptat la Tmpératia Fiului si a Tat&lui, trebuie s& se rasfranga si
asupra intrebuintarii fratesti a bunurilor lumii pe care le-am primit
de la Tatal nostru comun. Este un aspect al transfigurarii lumii
care nu se poate produce fara contributia noastra. Nu-I putem
infaptui decat in Sfantul Duh. Lumea insasi trebuie sa devina
astfel o lume a fraternitatii si a iubirii"'®.

LITURGHIE $SI MISIUNE

"Aceasta sa faceti spre pomenirea Mea. Fiindca de cdte ori vefi

182 Pr. ProF. DR. |. BRiA, CREDINSSA PE CARE 0 M¥4RTURISIM, P. 121.
183 PR, proF. DR. D. St¥NiLoaE, Mic¥ poematic¥ voraiT34, p. 56.
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mdnca pdinea aceasta §i vefi bea paharul acesta, moartea
Domnului o vestiti pana cand El va veni” (1 Cor. 11, 24, 26).

Urméand poruncii Mantuitorului: "aceasta sa faceti intru pomenirea
Mea!" (Le. 22, 19; 1 Cor. 11, 24) "fiindca de cdte ori veti manca pdinea
aceasta §i veti bea paharul acesta moartea Domnului o vestiti pana cand El va
veni" (1 Cor. 11, 26), crestinii s-au adunat inca de la inceputul Bisericii, in zi de
Duminicd, intr-un anumit loc, sd comemoreze invierea Domnului si si
celebreze a doua Sa venire, sidvarsind Taina Euharistiei, instituitd de El insusi. In
Epistola lui Barnaba, scrisd la sfarsitul secolului I, se spune: "De aceea,
sarbatorim cu bucurie ziua a opta, dupa sambdta, in care Hristos a inviat i,
dupd ce S-a ardtat, S-a indltat la ceruri”®, iar Invatatura celor doisprezece
Apostoli indeamna: "Cdnd va adunati in duminica Domnului, frangeti pdinea
st multumiti, dupd ce mai Intai v-ati marturisit pacatele voastre, ca jertfa
voastra sa fie curata™®. Sfantul Tustin Martirul, pe la anul 150, ne oferd in prima
sa Apologie descrierea Liturghiei euharistice astfel: "Hrana aceasta se numeste la
noi euharistie. Nimeni nu poate participa la ea decdt numai cel ce crede ca cele
propovaduite de noi sunt adevarate §i care a trecut prin baia iertarii pacatelor si
a renasterii, traind mai departe asa cum ne-a transmis Hristos. Cdci noi nu
primim acestea ca pe o pdine comund §i nici ca pe o bautura comund: ci, dupd
cum prin Cuvdntul lui Dumnezeu, lisus Hristos, Mdntuitorul nostru, S-a intrupat
si a avut In vederea mdntuirii noastre si trup si sange, tot astfel si hrana
transformatd in euharistie prin rugdciunea cuvantului celui de la El, hrana
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aceasta prin care se hranesc sangele si trupurile noastre prin schimbare, am
fost invatati cd este atdt trupul, cat si sangele Acelui lisus intrupat™*®.

Comunitatea liturgica purtitoare a Evangheliei mantuirii

Prin intreg cultul ei, mai ales prin citirile Vechiului si Noului Testament,
de la Vecernie, Utrenie si Liturghie Biserica face o restituire sau reactualizare in
fiecare timp si loc a istoriei mantuirii care s-a implinit odatd pentru totdeauna.
La fiecare Liturghie se aminteste faptul istoric decisiv: lumea a fost mantuita
in trupul lui Hristos prin jertfa si invierea Lui, "cdci El este pacea noastra, El,
Care'n trupul sau a facut din cele doud lumi una... ca prin El §i unii §i altii
intr-un singur Duh avem calea deschisa spre Tatal" (Ef. 2,14-18).
Comunitatea liturgica are privirea indreptatd spre "Mielul lui Dumnezeu care
ridica pacatul lumii” (In. 1, 29; Apoc. 5, 12-13). Ea poarta In memoria sa istoria
mantuirii neamului omenesc: "Aducdandu-ne aminte, asadar, de aceastd
porunca mdntuitoare si de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce, de
groapad de invierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea cea de-a
dreapta, §i de cea de a doua si slavitd iardsi venire™¥ . Comunitatea liturgica este
purtatoarea Evangheliei Noului Testament, avand un rol crucial in transmiterea
si apararea credintei'®®. Credinciosul marturiseste credinta, o trdieste, o pastreaza
curatd si contribuie la transmiterea ei numai ca membru al comunitatii
liturgice. Caci In cult se marturiseste si se sustine credinta, atit a comunitatii ca
intreg, cét si a fiecirui membru al comunitatii. In cult, in general, si in special
in Sfanta Liturghie, Hristos Cel rastignit, Inviat si naltat este prezent si
lucrator, in Duhul Sfant (Mt. 28, 20; In. 16,6), in diferite grade si moduri si ne
uneste cu El in insdsi misiunea, jertfa si invierea Sa'¥. De aceea cultul, si in
special Sfanta Liturghie constituie energia care misca Biserica in devenirea ei
misionard. Omul primeste credinta prin propovaduirea cuvantului lui
Dumnezeu de citre Biserica - caci "credinta vine din ceea ce se aude, iar ceea
ce se aude vine prin cuvantul lui Hristos" (Rom. 10, 17), "prin cuvantul cel viu
al lui Dumnezeu care ramane in veac” (1 Pt. 1, 23) -, se nagte la viata cea noua
in Hristos prin Taina Botezului (Rom. 6, 3-5) si "creste” impreuna cu Hristos,
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intru "asemanarea” Sa, iIn comuniune cu El intrucét intrd 1n ritmul liturgic al
Bisericii care culmineaza in impartasirea euharistica.

In Euharistie, omul renascut in Hristos si intarit prin Duhul Sfant se
impartaseste cu Trupul si Sangele Iui Hristos, care moare la sfarsitul activitatii
Sale, pentru a Invia la viata vesnica. Euharistia sddeste astfel In noi puterea
pentru a preda total existenta noastrda lui Dumnezeu spre a o primi umpluta de
viata Lui eternd, asemenea lui Hristos prin inviere: "Cel ce mananca Trupul
Meu si bea Sdangele Meu are viata vesnica, si Eu il voi invia in ziua de apoi.
Caci Trupul Meu este adevarata mancare si Sangele Meu adevarata bautura.
Cel ce mandanca Trupul Meu si bea Sangele Meu ramane intru Mine si Eu
intru el” (In 6,54-56). "Hristos cu viata lui eternd intireste nu numai ca
perspectiva, ci §i ca arvuna, miscarea vietii noastre pamantesti spre ea,
sustindnd prin aceasta innoirea in curatie si in virtuti. Euharistia fiind astfel si
un ajutor pentru ca viata noastrd pimanteasca sa inainteze spre viata de veci"'”.
In acest sens Euharistia este hrana poporului lui Dumnezeu, "merinde pe calea
vietii vesnice" in pelerinajul ei spre Imparitia lui Dumnezeu. "Si sd-mi fie mie
Sfintele Taine spre tamdaduire si curdtire, spre luminare si pazd, spre
mdntuirea §i sfintirea sufletului si a trupului; spre izgonirea a toata nalucirea,
a faptei celei rele si a lucrarii diavolesti, care se lucreaza cu gdandul in
mddularele mele; spre indraznirea §i dragostea cea catre Tine, spre indreptarea
si intarirea vietii spre inmultirea faptei celei bune, §i a desavarsirii, spre
plinirea poruncilor si spre impartagirea cu Sfantul Duh, ca merinde pentru
viata de veci™".

Teologia misionara din ultima vreme subliniaza legatura dintre Taina
si cuvant, dintre Liturghie si misiune. Conferinta misionara de la Melbourne
(mai 1980) declara in acest sens: "Credem céa daca Bisericile noastre se vor
preocupa de aceste doud aspecte ale comuniunii crestine, vom putea evita atat
intelectualismul excesiv al unor traditii ce suprasolicita predicarea, cat si
ritualismul exagerat al celor care sunt concentrati in mod unic asupra
Euharistiei"'”>. Aceastd legaturd s-a pastrat in traditia si practica misionara
ortodoxa. Propovaduirea a fost nedespartitd de dumnezeiasca Euharistie dupa
cum aratd marturiile neotesta-mentare (F.A. 2, 42, 64), ale unor sfinti parinti,
ale canoanelor Sinoadelor ecumenice sau locale si structura Sfintei Liturghii
insesi'®.
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Sfanta Liturghie, structura de comuniune si inaintare spre

fmparitia lui Dumnezeu

Liturghia ortodoxd, al carui text este o sintezd facutd Ia
Constantinopol din Liturghiile locale, folosite la Antiohia si Cezareea, are o
structurd care corespunde celor doud directii in care se misca Biserica in
trimiterea ei in lume: cea apostolicd, misionard si cea euharistica, pastorald'*.
De aceea Sfanta Liturghie, inima spiritualitatii crestine ortodoxe, misca
Biserica in misiunea ei inlduntru si in afard. Fiecare savarsire a Sfintei
Liturghii este un prilej si mijloc de inaintare spre Imparitia Sfintei Treimi si in
acelasi timp de pregatire si trimitere in misiune. Hristos Insusi ne conduce spre
aceasti Imparitie prin cuvant, prin actele liturgice si prin puterea Sa pe care
ne-o diruieste in Sfinta Euharistie. In intreaga Sfanta Liturghie se realizeaza
intalnirea si comuniunea cu Hristos cel rastignit, inviat si indltat, caci El este
prezent si lucrdtor in diferite grade si moduri, mai intdi prin cuvant si apoi prin
impartasirea cu insusi Trupul si Sangele Sau. Cele doud vohoduri de la Liturghie
sublineaza aceasta.

In afard de proscomidie, care a devenit un ritual in sine savarsit de
preot, Liturghia este compusd din doud parti: liturghia catehumenilor, sau
slujba cuvantului, adicd partea kerigmaticd, misionara si liturghia
credinciosilor, sau slujba euharisticd, adica partea sacramentald, pastorala sau
eclesiald. Cele doua parti sunt strans legate intre ele, asa incat ele formeaza o
singurd slujba divind. Cuvantul cheama la comuniune si pregateste Euharistia,
de aceea Liturghia Tainei euharistice urmeaza Liturghiei cuvantului §i nu invers,
caci Liturghia Tainei cere o pregatire. Liturghia cuvantului culmineaza si se
implineste in Liturghia euharistica. In prima parte a Liturghiei ne impartagim
cu cuvantul si apoi, In partea a doua, cu insusi Trupul si Sangele lui Hristos, ca
anticipare a impartasirii depline de El in Imparitia viitoare a lui Dumnezeu,
asa cum ne rugadm dupa impartagirea cu Sfintele Taine: "O, Pastile cele mari si
preasfinte, Hristoase! O, Intelepciunea si Cuvdntul lui Dumnezeu si Puterea! Di-
ne noud sa ne impartasim cu Tine, mai cu adevarat, in ziua cea neinseratd a
Imparatiei Tale"””.

Caracterul kerygmatic §i misionar al primei parti este dat in cantarea
antifoanelor, compuse din versete din psalmi, a imnului "Unule-Nascut, Fiule
si Cuvantul lui Dumnezeu", a fericirilor (Mt. 5, 3-12) si in special in lecturile
biblice, Apostolul si Evanghelia, urmate de omilie sau comentariu. Prin toate
acestea se transmite mesajul Evangheliei, credinta Bisericii. La aceastd parte
sunt invitati toti, cei credinciosi dar si cei nebotezati si necredinciosi, caci
Evanghelia are valoare universald, ea este adresatd tuturor. Toti, credinciosi si

194 Pg. proF. DR. L. Bria, or.cir., p. 41.
195 LirurGrier, ep. 1986, . 167.
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necredinciosi sunt "cei chemati" prin cuvantul lui Dumnezeu, cei necredinciosi
sd vind la credintd, sa primeascd Evanghelia mantuirii, cei credinciosi sé-si
innoiasca si sporeasca credinta in vederea impartasirii euharistice.

"Trimiterea" sau chemarea misionard a Bisericii isi are temeiul ei
profund in universalitatea mantuirii in si prin Iisus Hristos. Deja alegerea celor
doisprezece Apostoli, care reprezintd cele doudsprezece semintii ale lui Israel si
apoi trimiterea lor in toatd lumea: "mergeti si invatati toate neamurile” (Mt.
28, 19), "mergeti in toata lumea si propovaduiti Evanghelia la toata faptura"
(Mc. 16, 15), indica universalitatea Evangheliei lui lisus Hristos. Prezenta atator
neamuri la pogorarea Duhului Sfant peste Apostoli (F.A. 2, 9-22) aratd de
asemenea "ca Domnul nu este partinitor, ci, in orice neam, celui ce se teme de El
si face dreptate bineplacut ii este cuvantul pe care El I-a trimis fiilor lui Israel,
binevestind pacea prin lisus Hristos. Acesta este Domn al tuturor” (F.A., 10, 34-
26). Aceasta constituie una din ideile fundamentale ale Noului Testament pe
care Biserica a aparat-o chiar de la inceputul ei si pe temeiul careia ea a primit
in prima parte a Sfintei Liturghii si pe cei ce urmau sa vind la credinta si sa se
boteze. La sfarsitul primei parti a Liturghiei preotul Impreund cu comunitatea se
roagd pentru acestia: "si-i invredniceste pe dansii, la vremea potrivita, de baia
nagterii celei de a doua, de iertarea pdacatelor si de vesmantul nestricaciunii;
uneste-i pe dansii cu sfanta Ta soborniceasca si apostoleasca Biserica si-i
numdrd pe dangii cu turma Ta cea aleasa™*°.

Caracterul sacramental al Liturghiei este dat in savarsirea Sfintei
Eubharistii, care este cultul de multumire a celor care au primit botezul i sunt
membri ai Bisericii lui Hristos. Daca in prima parte a Liturghiei Biserica
cheama pe toti, crestini si necrestini, sa asculte si sa primeasca cuvantul lui
Dumnezeu, in partea a doua ea savarseste cu cei credinciosi Sfanta Euharistie
pentru a reinnoi si adanci in mod liturgic sacramental comuniunea cu Hristos a
fiilor ei. Daca 1n prima parte ea hrineste pe toti cu cuvantul lui Dumnezeu, in
partea a doua, ea 1i Impartaseste pe fiii sai cei pregatiti pentru aceasta cu Insusi
Trupul si Sangele Domnului. Cei ce se impartasesc impreuna se afla deja in
unitatea §i comuniunea credintei. De aceea, inainte de anaforaua liturgica, toti
credinciosii spun prin vocea preotului: "Sa ne iubim unii pe altii, ca intr-un
gdnd sd mdrturisim” i apoi rostesc impreund Simbolul credintei. in
rugaciunea din Liturghia sfantului Vasile cel Mare de dupd prefacerea
darurilor si inainte de Impartdsanie, preotul se roaga in numele tuturor: "lar pe
noi toti, care ne impartasim dintr-o pdine si dintr-un potir, sa ne unesti unul cu
altul prin impartasirea aceluiagi Sfant Duh™®’. La sfarsitul Liturghiei

196 Ieipew, p. 132.
7 Isipem, p. 220.
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credinciogii se Impartagesc Tmpreuna cu Trupul si Sangele Domnului pentru
sporirea unitatii $i comuniunii lor cu Hristos si intreolalta.

Marturiile Noului Testament sublinicaza atat legatura organica dintre
jertfa si invierea Domnului i Taina Euharistiei (In. 6,51-56), cat si cea dintre
Euharistie si taina Bisericii ca trup al lui Hristos: "Paharul binecuvantarii pe
care noi il binecuvantam nu este oare impartasirea cu Sangele lui Hristos?
Pdinea pe care noi o frangem nu este oare impartagsirea cu Trupul lui Hristos?
De vreme ce este o singurd pdine, noi cei multi, un singur trup suntem, fiindca toti
dintr-o singurd pdine ne impartasim” (1 Cor., 10, 16-17). indata dupa pogorarea
Duhului Sfant, comunitatea crestind s-a constituit in jurul Tainei Euharistiei,
sdvargitd in amintirea mortii i invierii Domnului, in ziua cea dintai a
saptamanii, Duminica. Biserica nu poate fi definitd numai ca o comunitate care
se aduna 1n numele lui Hristos. Sensul ei eclezial, comunitar se desavarseste prin
caracterul ei liturgic-euharistic. Identitatea Bisericii este de natura euharistica,
de aceea s-a spus pe drept cuvant cd Taina Euharistiei este Taina Bisericii si a
Imparatiei.

in Sfinta Euharistie Hristos Cel rastignit, inviat si inaltat ni Se diruieste
noua si ne ia In comuniunea cu Sine, In comuniunea cu Dumnezeu cel in Treime.
In daruirea lui Hristos fiecarui credincios in parte si comunitatii ca intreg si in
actul daruirii responsorice a comunitatii, din puterea daruirii lui Hristos, se
realizeaza comuniunea cea mai stransa a credinciosilor cu Hristos si intreolalta,
de aceea fiinta Bisericii se reveleaza mai ales in Taina Euharistiei. Euharistia
este cea mai importanta marturie si experiere a Imparatiei lui Dumnezeu aici in
istorie. in Euharistie Biserica se reveleazi ca sacrament al Imparatiei lui
Dumnezeu. Liturghia ortodoxa reia cu insistentd textele biblice care se referad
la reconstituirea ce va avea loc la a doua venire a Domnului. in aceasti
perspectiva, adunarea liturgica este o anticipare a adundrii eshatologice, cand El
"va trimite pe ingerii Sai cu sunet mare de trambita, si pe cei alesi ai Sai ii vor
aduna din cele patru vanturi, de la o margine a cerurilor pand la cealalta"® (Mt.
24.31). Rugiciunea de dupd Axion din Liturghia sfantului Vasile cel Mare:
"Incd ne rugam Tie, pomeneste Doamne sfinta, soborniceascd Bisericd, cea de
la o margine pana la cealaltd a lumii, pe care ai cdstigat-o cu scump sdngele
Hristosului Tau si o impacd pe dansa™®, este ecoul unei litanii de multumire
ce se rostea 1n Biserica veche dupa impartasire: "Adu-ti aminte, Doamne, de
Biserica Ta, ca s-o izbavesti de tot raul si s-o desavdrsesti in dragostea Ta si
adund din cele patru vinturi aceastd Biserica sfintita in impardtia Ta, pe care
ai pregatit-0™. "Dupd cum aceastd pdine era imprdstiatd pe munfi §i fiind

198 Pr. pror. DR. L. Brua, or.cir:, p. 41.
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adunata a ajuns una, tot asa sa se adune Biserica Ta de la marginile lumii in
imparatia Ta"™".

Scopul final al Sfintei Liturghii se implineste in actul impartasirii
credinciosgilor "deoarece de-abia prin aceasta se incheie Euharistia ca jertfa si
ca Taina, caci abia acum se Infaptuieste scopul ei de jertfa adusa Tatalui, dar si
pentru sfintirea credinciosilor; abia acum se rosteste numele fiecérui
credincios, ca la toate Tainele"*”. Acest scop este amintit chiar in rugiciunea a
doua pentru cei credinciosi pe care preotul o rosteste in taina: "Da lor sa-Ti
slujeasca totdeauna cu frica i cu dragoste si intru nevinovdtie §i fara de
osanda sa se impartaseasca cu Sfintele Tale Taine §i sa se invredniceasca de
cereasca Ta imparatie™. Abia dupd mpartisirea cu Trupul si Séangele
Domnului credinciosii pot canta: "Am vdzut Lumina cea adevarata, am primit
Duhul cel ceresc, am aflat credinta cea adevarata, nedespartitei Sfintei Treimi
Inchindndu-ne, ca Aceasta ne-a mantuit pe noi". Sfanta Liturghie este ca un fel
de "paste" saptamanal in care se face trecerea "din moarte la viatd si de pe
pamant la cer" a celor ce participa cu pregatirea necesara si deplin la ea.

Sfanta Liturghie ca pregatire si trimitere in misiune

Daca in Liturghia euharistica se realizeaza Biserica-trupul Iui Hristos
ca sacrament al Imparatiei lui Dumnezeu, tot in aceasta Hristos ne uneste cu
Sine in misiunea, jertfa si invierea Lui, de aceea Sfanta Liturghie este si locul
prin excelentd unde crestinii se pregatesc pentru misiune. Caci a fi in
comuniune cu Hristos cel rastignit si inviat Inseamna a fi patruns de iubirea lui
fatd de lumea pentru mantuirea céreia El gi-a dat viata si a te angaja in slujba
infaptuirii Imparatiei lui Dumnezeu. Sfanta Liturghie se incheie de aceea cu un
act de trimitere: "Cu pace sa iesim”, exclama preotul, iar comunitatea
raspunde: "intru numele Domnului". Cei care si-au reinnoit comuniunea cu
Hristos in Sfanta Liturghie, inaintdnd cu El spre Imparatia lui Dumnezeu sunt
trimisi in lume, dupa cum Apostolii au fost trimisi de Hristos, pentru a fi
martori §i marturisitori ai Lui, nu pentru a rdméane in lume ci pentru a aduce
lumea 1n Biserica. Prin comuniunea cu Hristos in Sfanta Liturghie, realizata
prin cuvant, rugaciune $i apoi prin impartagirea cu insusi Trupul si Sangele Sau,
credinciosii devin martori ai lui Hristos, fara sa fi fost martori istorici ai Lui.
Acum canta: "Am vazut lumina cea adevarata, am primit Duhul cel ceresc", de
aceea pot spune cu sfantul Apostol loan: "va vestim viata de veci care la Tatal
era §i care noud ni s'a ardtat... ca §i voi sa aveti partdsie cu noi, iar partasia
noastra este cu Tatal §i cu Fiul Sau lisus Hristos” (1 In. 1,2-3). Faptele

20 IspEm, p. 29.
202 pg. proF. DR. D. ST¥4NILOAE, or.ciT., voL. 3, p. 114.
293 [ irurarier, ED. 1986, p. 169.
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Apostolilor mentioneaza in repetate randuri ca obstea primilor crestini sporea
continuu (2,47), cd numarul ucenicilor se inmultea (6,7), ca in fiecare zi se
adauga multime de barbati si femei (5,14; 2,41). "Si mdna Domnului era cu ei i
mare era numarul celor ce au crezut i s'au intors la Domnul” (11,21,24).

Intr-adevar, Biserica este 0 comunitate care creste in numar: "cei ce i-
au primit cuvantul s'au botezat; §i in ziua aceea s'au adaugat ca la trei mii de
suflete" (F.A., 2,41). "lar Domnul ii adauga zilnic Bisericii pe cei ce se
mantuiau” (F.A., 2,47). "A adauga" nu inseamnd a face nici prozelitism
individual, nici a organiza "campanii misionare" cum fac grupdrile sectare.”™
Propo-vaduirea Evangheliei vizeaza constituirea liturgica-sacramentald a
trupului eclesial al lui Hristos. De aceea mobilitatea misionara a Bisericii tine de
dinamica ritmului liturgic. Aceastd dinamicd nu este decat raspunsul la
intrebarea: ce face preotul cu harul preotiei, ce fac crestinii cu credinta si cu
harul primit in sfintele Taine ? Ei trebuie sa predice, prin cuvantul si fapta lor,
cu ecou, pentru ca cei din afara sa ajunga la intrebarea celor care au ascultat
predica Apostolilor in ziua pogorarii Duhului Sfant: "Jar, ei auzind acestea, au
fost patrungi la inima §i au zis catre Petru si ceilalti Apostoli; Barbati frati ce
sa facem ? lar Petru le-a zis: Pocaiti-va, si fiecare din voi sa se boteze in numele
lui lisus Hristos, spre iertarea pdcatelor voastre si veti primi darul Sfantului
Duh" (F.A., 2,37-38). In acest context parabola talantilor are o semnificatie
misionard deosebitd. Primirea credintei s$i a harului mantuitor implica
mijlocirea lor si altora ca laudd si multumire adusa Iui Dumnezeu pentru ele:
"Ca tot celui ce are i se va da si-i va prisosi, iar de la cel ce nu are se va lua si
ceea ce i se pare ca are" (Mt. 25, 29). Toti marii comentatori vad, de
asemenea, in parabola fiului risipitor o parabola a Bisericii si a lumii. "Un om
avea doi fii" (Lc., 15,11). La fel se poate spune si despre Biserica: ea are doi fii,
pe cel credincios §i pe cel chemat. In nici un caz ea nu trebuie sa uite sau sa
abandoneze pe "celalalt fiu"*®.

Prin urmare, Sfinta Liturghie este jertfa de multumire a Bisericii
adusa lui Dumnezeu de Hristos si Biserica Sa. Ea are insd si o dimensiune
misionard importantd. Intr-un anumit sens misiunea tine de ritmul liturgic al
Bisericii. Misiunea este in mod esential un act de marturie (1 In. 1, 1-5), ea
presupune viata traitd in stransad comuniune cu Dumnezeu. Nu poti depune
marturie adevaratd despre ceea ce nu ai experiat. Or, comuniunea cu
Dumnezeu se realizeazd in mod culminant in Sfinta Liturghie care este o
inaintare spre Imparatia Lui.

Liturghia aratd ca adorarea lui Dumnezeu "in duh si'n adevar" (In.,
4,24) este nedespartitd de anamneza, adica de amintirea publica a istoriei
mantuirii in totalitatea ei, a Vechiului si a Noului Testament si de lauda si
mulfumirea adusa lui Dumnezeu pentru mantuirea daruitd in Fiul Sau. Prin cult
in general, prin lecturile biblice, prin imnele dogmatice doxologice, mesajul

204 Py proF. DR. L. Bria, or.cir., p. 43.
295 IsipEM, p. 24.
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crestin patrunde 1n ritmul vietii de toate zilele a credinciosilor. Si aceasta prin
Sfanta Liturghie cu atdt mai mult, cu cat in ea sunt amintite si actualizate
principalele acte ale istoriei mantuirii. Doxologia liturgicd raimane de aceea cea
mai vie §i cea mai autentica expresie a Traditiei apostolice si patristice. In cult
si in locasul bisericii, istoria mantuirii este reprezentata in icoane si simboluri,
iconografia fiind cea mai directa si explicitd metoda de ilustrare si interpretare
a evenimentelor din istoria mantuirii.

Din aceste motive cultul, in general, si in special Sfanta Liturghie
constituie locul in care crestinii sunt pregatiti pentru misiune, pentru a fi
martori, adica vestitori, trditori si implinitori ai Evangheliei lui Hristos. Sfanta
Liturghie constituie de aceea punctul de plecare si de sosire a misiunii crestine
autentice.

"Liturghia nu este fuga de viata, ci o continud transformare a vietii dupa
modelul care este lisus Hristos, gratie puterii Duhului Sfant.

Daca este adevarat cd in Liturghie auzim nu numai mesajul lor, dar si
anticipam, in marele eveniment al eliberarii de pacat, comuniunea noastra cu
persoana lui Hristos prin prezenta reald a Duhului Sfant, atunci acest
eveniment al incorporarii noastre in trupul lui Hristos - aceastd transfigurare a
fiintei noastre intr-un madular al lui Hristos - trebuie sa fie clar si proclamat
prin toatd viata noastra.

Liturghia trebuie sa se prelungeasca in situatiile personale de toate zilele.
Fiecare credincios in parte este chemat sd intretina o evlavie tainicd, pe altarul
inimii sale, ca sa traducd in viatd propovaduirea Vestii celei Bune "pentru
intreaga lume". Fard aceastd continuare, Liturghia ramane pe jumatate
neterminatd. Deoarece prin evenimentul euharistic noi suntem Incorporati in
Hristos, pentru a sluji lumea a fi jertfiti pentru ea, noi trebuie s dam expresie in
diaconia practicd, in viata comunitara, noua noastra fiintd in Hristos, Care este
Slyjitorul tuturor. Jertfa Euharistiei trebuie prelungita in jertfe personale pentru
cei aflati in nevoie, fata de fratii i surorile pentru care a murit Hristos. Pentru
ca Liturghia este participarea la marele fapt al eliberdrii de sub dominatia
puterilor demonice, atunci prelungirea Liturghiei n viatd inseamnd o continua
eliberare de sub puterile raului care lucreaza inlauntrul nostru, o constanta
reorientare §i deschidere catre idei si eforturi vizand eliberarea persoanelor
umane din toate structurile demonice ale nedreptdtii, exploatarii, agoniei i
insingurarii, si crearea unei adevarate comuniuni de persoane in iubire"*%.

MISIUNEA S| COMUNITATEA PAROHIALA

206 pr. proF. DR. L. Bria, THE LITURGY AFTER THE LITURGY, P. 86.
BisLioGRAFEE: PR. PROF. DR. PETRE VINTILESCU, PAROHIA CA TEREN DE DEZVOLTARE A SPIRITUALITY4SSI
cre¢ TINE, Bucureg T, 1937; LitureHierur expuicat, Ep. IBMBOR, (1972), A ll-a 1998; Pr.
PROF. DR. SPIRIDON CANDEA, PPAROHIA CA TEREN DE ACTMTATE PASTORALY4 A PREOTULUI, IN:
"Mirrorouia Outeniel”, Xll, 1960, nrR. 5-6; PRr. PROF.DR. ENE BRANIJTE, PARTICIPAREA LA

131



"Si stéruiau in invatatura apostolilor si in partagie,
in frangerea painii si in rugdciuni. lar Domnul ii adauga
Zilnic Bisericii pe cei ce se méantuiau” (F.A. 2, 42, 47).

Teologia si spiritualitatea crestind ortodoxa a subliniat
totdeauna centralitatea adunarii liturgice locale, a parohiei si
importanta acesteia pentru misiune si pastoratie. Caci parohia
este comunitatea de baza a Bisericii locale, punctul de plecare si
de sosire al vietii si misiunii crestine, locul unde se exercita
intreita slujire a lui Hristos prin clerici si credinciosi.

Orientarea eclesiologica a parohiei

LITURGHIE ¢! METODELE PENTRU REALIZAREA E1, IN: "STupil TEOLOGICE", |, 1949, NR. 7-8, P. 567-581,
Ep. RomAnia cRefTNY4, Bucuresm, 1999; PAROHIA - CADRUL NORMAL DE TRYARE A VIESSI
CREZTINE, IN: "INDRUMY4RI MisIONARE", CoorDONATOR PR. PrOF. DR. Dummru Raou, Eb.
IBMBOR, Bucure; i, 1986, p. 751-758; Vocassia PENTRU PREOSSIE, IN: "ORTODOXA", XXX,
1979, Nr. 2, p. 312-332; Pr. pror. DR. Dummru St¥anioas, Teorocia DocMaTICY4
Ortopox¥4, Ep. IBMBOR, Bucureg,m, 1978; voL. 3; SPRITUALITATE ¢1 COMUNIUNE IN LITURGHIA
orTopox%4, Ep. MimropoLIEl OLTENIEI, CraiovA, 1986; PREOTUL, FACTOR DE UNITATE IN PAROHIE ¢!
N Biseric%4, IN: "INDRuM¥4TOR BisERICESC”, EP. Buz¥auLul, 1987, p. 49-51; PR. PRoF. DR. loN
Bria, EcLEsioLoGiA PASTORAL 4, IN: "STupil TEOLOGICE", XXXI, 1979, NR. 1-4, P. 313-323; Curs
DE TEOLOGEE ¢I PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX4, GENEvA, 1982; Destnvue Orropoxier (I
PAROHIE, PREOT, CREDINCIOS: IDENTITATEA ¢I MISUNEA LOR, P. 302-353), Ep. IBMBOR,
Bucures m, 1989; Orropoxi in EurorA. LocuL sPRITUALITY4ssi RoMANE; Ep. TRINTAs, |Agl,
1995; LiturcHia DE DUP¥4 LITURGHIE. O TIPOLOGIE A MISIUNI APOSTOLICE ¢ MY4RTURIEI CRE, TINE AZI,
Eb. AtHeNa, Bucureg T, 1996, Go FortH iIv Peace. A PastoraL AnD Missionary GUIDEBOOK,
WCC PusLication, ebimor |. Bria, Geneva, 1982; PRr. pror. brR. GRriGoRE Marcu, Mision ET
DEVORS PASTORAUX, IN: "PRoces-VERBAUX DU 2-EME ConGRes DE THEoLOGIE ORTHODOX", EDITOR
S. Acouripes, ATena, 1978, p. 317-335; Er. br. VasiLE ComaN, IMBUNZAT4SSIREA ACTIVITZ4SSI
PASTORAL-MISIONARE A PREOTULUI, IN: "Biserica Ortopox”sa Rowan¥4", ClI, 1984, nr. 8-10, p.
597-619; Cuvinte PenTrRU sureT, Orabea, 1987, p. 88-127; Pr. pror. DR. loan Ic%4,
MobuRILE PREZENSSE! PERSONALE A LUI lisus HRISTOS ¢1MPY4RTZ4¢ R DE EL IN SFANTA LITURGHIE ¢
IN SPIRITUALITATEA ORTODOXY4, IN: "PERSOANY4 ¢1 COMUNIUNE. PRINOS DE CINSTIRE PREOTULUI
Proresor AcapemiciaN Dummru St¥anioag, Sieu, 1993, p. 335-357; Mitrop. DR. ANTONIE
Po¥av¥ea %, Preotul IN Biseric?s, Iv Lume, Acas¥s, Siu, 1996; Pr. pr. VALER BEL,
Doem24 ¢1 ProPovapuire; Ep. Dacia, CLus-Naroca, 1994; Mitrop. EmiLianos Timiabis, PreoT,
PAROHIE, INNOIRE, (BROOKLINE, 1994), TRAD. PauL Brusanowski, Ep. SopHia, Bucureg mi, 2001.
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Din punct de vedere al vietii crestine, parohia este
unitatea sau partea componenta cea mai mica a Bisericii locale,
comunitatea bisericeasca in care lucreaza harul lui Dumnezeu
prin slujitorii Sai si Tn care trebuie sa se integreze orice crestin
pentru a face parte din Biserica Lui Hristos. Parohia nu este
numai o simpla unitate administrativa, o circumscriptie bisericeasca
sau o grupare de oameni. Ea este o unitate spirituala, liturgic-
sacramentala, o comunitate de marturie si slujire ai carei membri
sunt uniti prin marturisirea aceleiasi credinte, primirea Tainelor i
participarea la cultul public ca sursa a vietii si spiritualitatii
religioase si comunitar-sociale, fiind grupati in jurul unui altar si al
aceluiasi slujitor?”’.

In cadrul restrans al parohiei se desfasoard lucrarea
mantuitoare a lui lisus Hristos prin Duhul Sfant, dupa cum se
desfasoara in cadrul mai larg al eparhiei, sub conducerea
episcopului. Parohia reproduce intr-un anumit loc si timp ceea ce
este Biserica in totalitatea ei; Tn ea se realizeaza in timp si n
spatiu trupul eclesial al lui Hristos. De aceea viabilitatea parohiei
influenteaza viata Bisericii la nivel local (eparhia) si national. Si
invers, unitatea Bisericii la nivel national si local are la baza
viabilitatea celei mai mici comunitati cregtine ortodoxe, cea a
parohiei®®.

In concret, sectele si prozelitismul de toate nuantele nu se
indreapta spre Biserica in general, ci vizeaza parohia aflata in
dificultate din diferite cauze sau pe crestinii lipsiti de o educatie si
o traire religioasa consistenta. Pe langa aceasta, chemarea
Bisericii Tn general, si in concret a parohiei, este nu numai de a-si
proteja identitatea acolo unde se afla, ci si de a transmite
credinta si harul lui Dumnezeu celor care sunt crestini numai cu
numele, oamenilor dinafara Bisericii i generatiilor viitoare.

27 A se vepea: Pr. PeTRe VINTILESCU, PAROHIA CA TEREN DE DEZVOLTARE A SPIRITUALITY4SSI
cre¢ TINE; PR. DR. VasiLE Coman, Viassa paroHier, IN: MimropoLia ArpeacuLur”, an Il (1958),
NR. 1-2, P. 122-126; PRr. PROF. DR. SPRIDON CANDEA, PAROHIA CA TEREN DE ACTMTATE
PASTORAL%4 A PREOTULUI; PR. PROF. DR. ENE BRANIJ, TE - PR. PROF. DR. DuMITRU RaDU, PAROHIA
- CADRUL NORMAL DE TRY4IRE A VIESSI CRE, TINE.

208 PR, proF. DR. loN, BriA, CURS DE TEOLOGIE ¢! PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOXZ4, P. 79-80.
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Asadar, in contextul actual, cea mai urgenta obligatie
misionar-pastorala este restabilirea i consolidarea unitatii
spirituale a parohiei, dispersata geografic si complexa din punct
de vedere social-cultural gi intarirea constiintei de apartenenta la
comunitatea parohiala ca trup eclesial al Iui Hristos.
Consolidarea unitatii si a vietii parohiei, care nu se mai prezinta ca
0 comunitate sociologica compacta, presupune finnoirea
mijloacelor si posibilitatilor misionar-pastorale existente, dar si
crearea unor forme noi de pastoratie. In principiu, preotii dispun
de toate mijloacele liturgice, pastorale si misionare, dar ele
trebuie sa fie folosite Tn perspectiva unui plan pastoral
clarvazator si organizat®®®.

Pentru aceasta, preotul trebuie, in primul rand sa constate
cu realism starea parohiei, cu toate posibilitatile, crizele si
deficientele ei si sa refaca unitatea spirituala a acesteia. Este
important ca credinciosii sa-gi gaseasca un sens al existentei in
cadrul comunitatii parohiale*”®. Ruptura dintre preot si mireni,
dintre preot si 0 anumita parte a parohiei, daca exista trebuie
inlaturata imediat. Preotul trebuie sa fie parintele spiritual al
tuturor membrilor parohiei in mode egal. Problemele parohiei
sunt ale tuturor credinciosilor, asa cum arata Apostolul Pavel:
"ca sd nu fie dezbinare in trup, ci madularele sa se ingrijeasca
deopotrivd unele de altele. Si dacd un madular suferd, toate
madularele sufera impreuna cu el, si daca un madular este slavit
toate madularele se bucurad cu el" (1 Cor. 12, 25-26). Preotul
trebuie sa faca totul pentru a evita aparitia in spatiul parohial a
unui cerc periferic de creinciosi care se identificd numai partial cu
comunitatea lor. Prozelitismul face victime in randul celor care se
considera marginalizati din diferite motive.

Consolidarea vietii parohiale, mentinerea si intarirea
integritatii spirituale a parohiei trebuie sa se faca in perspectiva
invataturii ortodoxe despre Biserica gi despre misiunea ei. Acolo
unde practica misionar-pastorala nu este exercitata in conformitate
cu Tnvatatura despre Biserica si despre spiritualitatea liturgica, ea

299 Igpem,
210 |pem, OrToDOXIA IN EUROPA. LOCUL SPIRITUALITY4SSIl ROVANE, P. 37-38.
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risca sa fie deformatd si sa devina ineficienta. Prin urmare,
practica misionar-pastorala va urmari organizarea si consolidarea
parohiei ca realizare concreta a Bisericii la nivel local, in asa fel
incat parohia sa fie o comunitate liturgica, spirituala si sociala ca
o fortd marturisitoare locala in contextul lumii de azi. lconomia
parohiei trebuie sa coincida cu iconomia Bisericii Tn planul lui
Dumnezeu de mantuire a lumii. De aceea parohia trebuie sa aiba
o orientare eclesiologica fundamentala. invatatura despre Biserica,
despre Taine si spiritualitatea liturgica determina viziunea despre
parohie, viata parohiala precum si despre mijloacele si scopul
activitatii misionar-pastorale. Preotul este trimis in parohie nu sa
presteze servicii religioase pentru indivizi, ci sa adune si sa
realizeze o comunitate crestind autentica unitd prin aceeasi
credinta, spiritualitate liturgico-sacramentala, marturie si

slujire?™.

Parohia ca realizare a Trupului eclesial al lui Hristos

Vorbind despre biserica, Apostolul Pavel o defineste ca
fiind "trupul lui Hristos": "pe El L-a dat peste toate Cap Bisericii
care este trupul Sau, plindtatea Celui Ce pe toate intru toti le
plineste (Ef. 1,22-23; 5, 23.) "El este Capul trupului al Bisericii"
(Col. 1, 18) “iar voi sunteti trupul lui Hristos, si madularele fiecare
in parte" (1 Cor. 12, 27). "Cé& dupa cum intr-un singur trup avem
multe méadulare si madularele nu au toate aceeagi lucrare, tot
asa si noi, cei mulfi, un trup suntem in Hristos si fiecare ne
suntem madulare unii altora, avand insa daruri felurite, dupa
harul ce ni s'a dat" (Rom. 12, 4-6). De Hristos, in calitatea Lui de
Cap, depinde cresterea ftrupului dar si de lucrarea fiecarui
madular n parte al acestuia: "in iubire traind dupa adevar, in
toate sa crestem intru El Care este Capul, Hristos dintru Care
intregul trup, bine alcétuit si bine incheiat prin toate legéaturile
care-l hranesc dupd lucrarea fiecdrei parti la masura ei, isi face
cresterea spre a se zidi el insusi intru iubire” (Ef. 4, 15-16).

2 |pem, EciesioLocia pasTorALY, P. 316-323.
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Identitatea crestina se defineste deci prin a fi membru al
trupului lui Hristos, al Bisericii. Aceasta este o tema principala a
teologiei pauline (Rom. 6, 13-15; 1 Cor. 12, 12-14; Gal. 3, 27;
Col. 2, 11-12) care nu este altceva decét o dezvoltare, pentru
nevoi misionare si pastorale a teologiei expusa in Faptele
Apostolilor, in legatura cu Pogorarea Duhului Sfant si intemeierea
vazuta a Bisericii. Aici persoana si comunitatea apar deodata,
reveland si dand viata comuniunii cu Dumnezeu - Sfanta Treime.
Definind Biserica crestina ca fiind "trupul lui Hristos", Apostolul
Pavel afirma ca identitatea crestinului deriva dintr-un act de
comuniune. Comuniunea personala cu Dumnezeu cel in Treime
si comunitatea credinciosilor sunt realitdti complementare?™.
Identitatea crestinului se naste, se afirma si se dezvolta in
comuniunea si comunitatea trupului ecclesial al lui Hristos si
anume n vederea "zidirii" acestui trup (Ef. 4, 11-13). De aceea,
cea dintai conditie a identitatii crestinului o constituie incorporarea
in Biserica prin primirea Evangheliei si a sfintelor Taine si
participarea totala la viata ei. Fara unitatea prealabila in Hristos
realizata prin propovaduirea Bisericii si primirea sfintelor Taine -
"cati in Hristos v'ati botezat, in Hristos v'ati gi imbracat" (Gal.
3,27) - o comunitate de credinciosi ar putea fi o asociatie religioasa
voluntara, dar nu Biserica lui Hristos. Fara angajarea activa in
Biserica, identitatea crestinului raméne numai o virtualitate
nedezvoltata, putdnd fi purtatda "de orice vént de invaétatura
fncoace si'ncolo prin viclenia oamenilor, prin megtesugul lor de a
atrage in ratacire" (Ef. 4, 14).

Spiritualitatea ortodoxa cu toate elementele ei, inclusiv
actul convertirii personale si primirea Tainelor de initiere este o
viatd de comuniune Tnlauntrul unitatii trupului lui Hristos. In ziua
Pogoréarii Duhului Sfant, Apostolii propovaduiesc cu putere pe
Histos Cel inviat si inaltat si multi din cei prezenti in lerusalim
"auzind acestea au fost patrunsi la inimad" iar cei ce "au primit
cuvantul s-au botezat; si in ziua aceea s-au adaugat ca la trei mii
de suflete. Si staruiau in invéatatura apostolilor si'n partasie, in
fréngerea painii si in rugdciuni" (F. A. 2, 37-38, 41-42). Prin Taina

212 |pem, PROBLEME ALE IDENTITY4SSII CRE¢ TINE, IN: "DEsTiNuL ORTODOXIE", P. 342.
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botezului omul se desparte de trecutul sau pacatos, moare pacatului
si se naste la viata cea noua in Hristos; el intra in comuniune cu
Dumnezeu si cu semenii ca membru al Bisericii. Botezul face din
cel botezat o "faptura noua", prin intemeierea unei noi relatii cu
Dumnezeu si cu semenii, "dacd este cineva in Hristos, el e o
faptura noud: cele vechi au trecut, iata ca toate au devenit noi"
(2 Cor. 5, 17). Viata cea noua nu este ceva static, definitiv, ci un
proces permanent de a creste Tmpreuna cu Hristos intru
"asemanarea" Sa, In comuniunea cu El. Odata sadit in Hristos
prin Taina Botezului (Rom. 6,5) crestinul se angajeaza in lupta
spirituala continua "pana ce Hristos va lua chip in noi" (Gal. 4,
19). Dar daca crestinul este chemat la o viata de lupta personala
pentru mentinerea si cresterea in comuniunea cu Hristos nu
inseamna ca este chemat la o existenta individualista. Dimpotriva,
existenta personala este o existenta in comuniune. Caci ridicarea
din moarte a omului vechi la starea de viata adevarata a omului
nou, in relatie personala de raspundere cu Hristos, e o ridicare la
activarea concreta a acestei raspunderi in raporturile cu ceilalti
oameni si Tn mod deosebit fatd de comunitatea celor ce constituie
Biserica, trupul comunitar al Domnului?’®. Tn Taina mirungerii, cel
botezat primeste harul Duhului Sfant care il ajuta sa creasca in
viata de comuniune Tnceputa prin botez. lar in Taina Euharistiei
crestinul reinnoieste permanent aceasta comuniune. Comuniunea
deplind cu Hristos Tn Taina Euharistiei inseamna si o comuniune
cu ceilalti credinciosi, in care este prezent Hristos cu acelasi
Trup si Sange al Sau. Caci Hristos sustine aceeasi miscarea, in
toti cei ce participa la Euharistie, spre unirea cu El si intreolalta,
incat ei nu-si mai despart, daca aduc si aportul vointei lor,
interesele, gandurile si simtirile. Cei ce se impartasesc impreuna
se afla deja intr-o unitate de credintd. De aceea, Tnainte de
anaforaua liturgica, toti credinciosii spun prin vocea preotului:
"Sa ne iubim unii pe altii, ca intr-un gand s& marturisim" gi apoi
rostesc impreuna Crezul. La sfarsitul Liturghiei, se impartasesc
impreund pentru sporirea acestei unitati?™*. In acest sens, in

213 PR, proF. DR. DumMITRU ST¥4niLoag, TEoLocia Doematic¥s OrTopox%, vou. 3, p. 57.
214 Ispem, . 91.
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Invatatura celor doisprezece Apostoli se cere lui Dumnezeu ca
cei ce se Impartasesc sa se uneasca asemenea boabelor de
grau ce s-au unit Tn painea euharistica: "Dupa cum aceasta
paine franta era imprastiatd pe munti si find adunata a ajuns
una, tot asa sa se adune Biserica Ta de la marginile lumii in
imparatia Ta"*'®: lar in rugaciunea din Liturghia Sf. Vasile cel
Mare de dupa prefacerea darurilor si Tnainte de Tmpartasire,
preotul cere in numele tuturor: "lar pe noi pe toti, care ne
impartasim dintr-o paine si dintr-un potir, sa ne unesti unul cu
altul prin impartasirea aceluiasi Sfant Duh"

De altfel, prin toate Tainele este sustinuta incorporarea si
cresterea crestinului ca membru al trupului lui Hristos, Biserica.
Prin Taina marturisirii, in care Dumnezeu iarta pacatele celui
care o primeste cu pregatirea cuvenita, se reface comuniunea lui
Dumnezeu, dar si cu semenii, caci orice pacat inseamna o
indepartare de la aceasta comuniune. lertarea reciproca si
impacarea este o conditie pentru ca Dumnezeu sa ne dea iertarea
ultima, asa cum cerem in rugaciunea Tatal nostru: "si ne iarta
noud gregelile noastre precum si noi iertam gresitilor nostri” (Mt.
6, 12; vezi si Mt. 6, 14-15; Parabola celor doi datornici, (Mt. 18,
23-35). Cu toate ca Tainele au o adresa personala, subiectul
Tainei fiind o persoana particulara, totusi ele sunt acte prin care
se mentine si creste Biserica. Tainele sunt evenimente ecclesiale,
sarbatori ale Bisericii, care se bucura ca fiii sai se inmultesc in
numar prin Botez, se sfintesc prin Mirungere, se indumnezeiesc
prin har prin Impartasire, se consacra prin Hirotonie, se impaca
prin Marturisire, se unesc prin Cununie, se vindeca prin Maslu.
intreaga teologie liturgicd patristici insistd asupra faptului ca
prezenta lui Hristos in Tainele Bisericii constituie sursa vietii
spirituale, personale si comunitare?®.

In Liturghie, care este centrul vietii gi spiritualitatii parohiei,
totul este legat de comunitate si totul are ca prim scop mantuirea
comunitatii. De aceea absolut toate formulele liturgice din Slujba

25 "P3ioNss! ¢i SCRITOR! BISERICEST", 1, TRaD. DE PR. Dummru Fecioru, Ep. IBMBOR,
Bucureg i, 1979, cap. IX, p. 29.

216 PR, proF. DR. loN BRria, EcLEsioL0GIA PASTORALY, P. 320.
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Liturghiei sunt la plural. Persoana particulara poate fi slujitor al
unei actiuni liturgice doar in masura in care se integreaza in
comunitatea liturgica, ce confera o valoare comunitara actului
savarsit individual. Parohia este liturgica prin insasi natura ei.
Simbolul de Credintd este o marturie comuna a ceea ce crede
intreaga comunitate, marturisire incheiata cu cuvantul "Amin".
Acest cuvant ebraic inseamné "aceasta asa este". Intr-o traducere
modernd s-ar putea spune "aceasta mi se potriveste mie". n
acest fel, actul public devine marturisirea personala a fiecarui
crestin.

Toata lupta spiritualda a crestinului, sustinutd de harul
Tainelor si al Liturghiei consta in a inlatura si invinge tot ceea ce
il poate rupe de Biserica, in a nu comite acte de despartire ci de
a ramane si creste in comuniunea acesteia. In viziunea Apostolului
Pavel, intregul program misionar si pastoral se concentreaza si
vizeaza "zidirea trupului lui Hristos": Si El i-a dat pe unii sa fie
apostoli, pe altii pastori si invatatori, ca sa-i pregateasca pe sfinti
pentru lucrarea slujirii, spre zidirea trupului lui Hristos, padna ce
toti vom ajunge la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui
Dumnezeu, la starea de barbat desavaérsit, la masura varstei
plinatatii lui Hristos" (Ef. 4, 11-13). Acest program este impotriva
oricarei forme de individualism si sectarism.

Asadar, preotul trebuie sa foloseasca toate mijloacele
catehetice, misionare, liturgice si pastorale potrivit sensului si
finalitatii lor ecclesiale, adica pentru a face ca fiecare credincios
sa "creasca" in calitatea de membru al trupului ecclesial al lui
Hristos care se realizeazd in mod concret in comunitatea
parohiala. Tinta tuturor actiunilor misionare si pastorale este de a
crea o atitudine liturgica si comunitara in randul credinciosilor.
Viata spirituala, evlavia si libertatea personala nu sunt stingherite
cu nimic prin aceasta, ci abia in contextul lor ecclesial pot fi
exercitate si dezvoltate. Contextul vietii crestine personale este
comunitatea liturgica. Fara acest context crestinul isi pierde
punctul sau de referinta si chiar propria sa identitate.

Exista cateva elemente fundamentale care descriu
structura liturgica si pastoral-misionara a parohiei. Parohia este o
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unitate spirituald, o adunare de cult vazuta, fizica, locala; ea
implica reciprocitate intre slujirea sacerdotala a preotului si
slujirea harismatica a credinciosilor; exercita o dubla miscare de
chemare si trimitere.

impreuna slujire

Ca forma componenta a Bisericii locale, parohia este un
organism colectiv alcatuit din preot si credinciosi de ambele
sexe, de toate varstele, cu stare sociala si nivel cultural diferit.
Desi formata din membri cu individualitati diferite, parohia se
constituie ca o comunitate unitara, a credinciosilor, unitd prin
viata in Hristos, asigurata de unitatea de credinta, a cultului si
prin legatura iubirii crestine. Conducatorul responsabil al ei este
preotul paroh, care in virtutea Tainei hirotoniei, este slujitor si
organ al Mantuitorului lisus Hristos. Din punct de vedere canonic
el primeste aceasta putere de la episcopul eparhiei din care
face parte si sub conducerea si ascultarea caruia lucreaza in
parohie.

Ca trimis al lui Hristos (In. 20, 21-23) el are misiunea i
datoria de a vesti Evanghelia, de a preda invatatura Bisericii, de
a savarsi sfintele Taine si toate slujbele bisericesti, de a indruma
pe credinciogi (Mt. 28, 19-20) si de a initia si coordona toate
actiunile indicate pentru binele gi progresul spiritual al parohiei.
El este parintele spiritual, deopotriva interesat si raspunzator
pentru mantuirea tuturor, obligat sa le poarte de grija, cu dragoste
tuturor, fara nici o deosebire.

Ca sa fie o comunitate unita si viabila, parohia trebuie sa
fie constituita din credinciosi care se integreaza constient si activ
in viata ei. Din acest punct de vedere preotul este dator sa
atraga si sa mentina in sfera lucrarii harului pe toti memobirii
parohiei gi sa-i trateze ca pe colaboratori constienti ai lucrarii
Duhului. Pentru aceasta, reciprocitatea dintre slujirea sacerdotala a
preotului si slujirea harismatica a credinciosilor este esentiala in
viata si activitatea parohiei. Preotia sacramentala, primita prin
Taina hirotoniei, constituie o misiune si o slujire unica si distincta,
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dar ea nu se exercita ca o slujire autonoma ci in colaborare cu
parohia, dupa cum credinciosii sunt membiri ai Bisericii Tn unitate
cu preotul. Toti sunt chemati sa participe impreuna la "zidirea
trupului" (Ef. 4, 16). in acest sens parabola talantilor (Mt. 25, 14-30)
are o importanta eclesiologica si misionar-pastorala deosebita.
Preotul si parohia trebuie sa fie intr-o permanenta stare de dialog
si de co-slujire®".

Orientarea liturgica a parohiei

Cu toate ca parohia nu este o asociatie voluntara de
credinciogi - unitatea ei fiind Tn primul rdnd de natura
sacramentala - intrunirea fizica intr-un anumit loc si timp este
decisiva pentru viabilitatea ei. Parohia este o comunitate vazuta
care se aduna pentru cultul public de multumire, de invocare si
de lauda in prezenta lui Hristos (Mt. 18, 20). Parohia viaza, in
primul rand, prin aceasta adunare de cult a celor raspanditi spre
a fi locas sfant intru Domnul (Ef. 2, 21). Unitatea reala a parohiei
a fost asigurata totdeauna de credinciosii care participa la cultul
public. Traditia, adica pastrarea, trairea $i comunicarea credintei
de la o generatie la alta se asigurd numai in cadrul comunitatii
liturgice. Credinciosul marturiseste credinta, o traieste si o
pastreaza curatd numai ca membru al comunitatii de cult. in cult
se marturiseste si se sustine credinta, atat a comunitatii ca
intreg, cat si a fiecarui membru al comunitatii. in cult, in general,
si in special in Sfanta Liturghie, Hristos Cel rastignit, inviat si
inaltat este prezent si lucrator, in Duhul Sfant, in diferite grade si
moduri si ne uneste cu El insasi misiunea, jertfa si invierea Sa*'®.
De aceea cultul este energia care misca parohia in devenirea ei
misionara.

27 Ipem, EciesioLocia pastora¥s, p. 317-318; Biserica ¢1 LiturGHia, iN: "ORTODOXA", AN
XXXIV (1982), NR. 4, p. 484; Curs DE PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX %4, P. 47-48.

218 A SE VEDEA PENTRU ACEASTA MAI PE LARG. PT. PROF. DR. DuMITRU St¥NiLoaE, MopuriLE
PREZENSSEI LUI HRisTos IN cuLtuL Biserici, iN: SPIRITUALITATE (1 COMUNIUNE IN LITURGHIA
orToDOX%, P. 81-106; PR. PROF. DR. loaN c%4, MODURILE PREZENSSEI PERSONALE A LUI lisus
Hristos ¢1 A MPY4RT 44 IR DE EL IN SFANTA LITURGHIE ¢ IN SPIRITUALITATEA ORTODOX 4, P. 335-
357.

141



intreaga viata parohiala trebuie sa fie patrunsa de dinamica
proprie Liturghiei. Se remarca doua miscari in aceasta dinamica.
Una de adunare a comunitatii pentru savarsirea cultului si alta de
trimitere sau iesire in lume: "Cu pace sa iesim! Intru numele
Domnului”. Adunarea comunitatii pentru savarsirea cultului se face
pentru unirea cu Hristos, prin impartasirea de harul Sau in cult.

Tn cult crestinii se impartadsesc de harul lui Dumnezeu si
primesc puterea pentru a deveni marturisitori ai lui Hristos si ai
Evangheliei Sale in lume. Cu aceasta ei se raspandesc in lume
ca martori si marturisitori ai lui Hristos pentru a aduce lumea in
Biserica?'®. Asadar, viata parohiala are doua coordonate. Prima
constd in chemarea credinciosilor la Hristos, prin vestirea
Evangheliei si savarsirea Tainelor si a celorlalte slujbe prin care
se sadeste in credinciogi duhul nou al vietii in Hristos, iar a doua
in transmiterea darurilor Duhului Sfant spre zidirea Bisericii si
transformarea tuturor credinciosilor in vestitori, traitori si implinatori
ai Evangheliei. Pentru acesta, cele trei aspecte ale slujirii Bisericii,
invatatoreasca, liturgica si pastorala, trebuie sa aiba un caracter
misionar, iar cei angajati in slujire, un dinamism spiritual. Nu se
poate propovadui oricum, nici lithurgisi si conduce oricum
credinciosii. Nici una din aceste slujiri nu poate aduce roadele
dorite, fara sa aiba caracterul misionar, care le imprima puterea
si ajuta la fructificarea energiilor divine pe care le transmite.
Liturghia trebuie sa iradieze in viata de toate zilele a sluijitorilor
altarului, a credinciosilor i a comunitatii parohiale ca intreg prin
marturia evanghelica si iubirea aproapelui. Preotul si credinciosii,
fiecare dupa chemarea si slujirea lui, trebuie sa predice prin
cuvantul si fapta lor cu ecou asa incat parohia sa fie o
comunitate vie si solidara in care pulseaza duhul cel nou pe
care-l aduce Liturghia in viata lor?®.

Pentru mentinerea si consolidarea unitatii interne a
parohiei ca spatiu liturgic i duhovnicesc, precum si de co-slujire
pentru toti credinciogii se impun urmatoarele:

219 Pr. prOF. DR. lon Bria, CURS DE TEOLOGIE &1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX Y4, P. 49-50.

220 Episcop DR. VasiLE CoMAN, IMBUNIATIASSIREA ACTIVITY4SSI PASTORAL-MISIONARE A PREOTULUI, IN: CUVINTE PENTRU
SUFLET, p. 88-127.
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1. Preotii sa savargeasca cu regularitate serviciile
religioase, slujpa sa fie traita pana la transfigurare, predica
pregatita cu mare grija, rostita cu duh apostolic, cantarea clara si
frumoasa, insotita de smerenie si evlavie pentru a contribui la
realizarea unei atmosfere de rugaciune si evlavie colectiva.

2. Antrenarea credinciosilor in viata liturgica prin rostirea
Crezului, a unor rugaciuni si cantare in comun. Se impune
rostirea cu voce tare a anaforalei liturgice de catre preotul slujitor
pentru atragerea credinciosilor in misterul liturgic (propunerea s-a
facut de catre teologi ortodocsi inca in anul 1949 - Pr. Prof. E.
Braniste?”', si recent de Patriarhia ecumenica).

3. Deoarece abia prin actul impartasirii credinciosilor se
incheie Euharistia ca taina si Jertfa®?, preotii au datoria sa
indemne mereu pe credinciosi sa se marturiseasca in Taina
spovedaniei si cu pregatirea cuvenita sa se Tmpartaseasca cu
Sfintele Taine.

4. Predarea dreptei credinte printr-un program sistematic
de predici si cateheze care va cuprinde: a) predarea istoriei
mantuirii pe baza Sfintei Scripturi; b) predarea dreptei credinte
prin explicarea i dezvoltarea Simbolului de credinta, care rezuma
Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie intr-o serie de afirmatii teologice
fundamentale pe care trebuie sa le cunoasca fiecare crestin;
c) explicarea Sfintei Liturghii si a cultului care este o marturisire a
credintei sub forma doxologica. Aceasta explicare va insista
asupra realismului liturgic pentru a promova angajamentul
personal si trairea a ceea ce se realizeaza in cult.

5. Intensificarea pastoratiei individuale prin care preotul
sa mentina legatura stransa cu toti credinciosii.

6. Antrenarea credinciosilor in cadrul procesului de
catehizare in vederea unei catehizari sustinute si coerente prin
care parintii sa contribuie in mod real la formarea generatiei

221 PR, prOF. DR. ENE BRANI,TE, PARTICIPAREA LA LITURGHIE ¢ METODELE PENTRU REALIZAREA El, P.

567-581.
222 PR, proF. DR. DumITRU ST¥4niLoag, TeoLoein Doematics Ortopox%4, voL. 3, p. 114,
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tinere in duh crestin ortodox, in colaborare stransa cu preotul si
cu profesorul de religie.

7. Organizarea filantropiei crestine la nivel de parohie prin
antrenarea credinciosilor gi a factorilor gi societatilor economice
din parohie in lucrarea filantropica.

8. Antrenarea diferitelor grupe de credinciosi in viata
parohiei prin programe diferite religioase.

Comunitatea parohiala trebuie sa participe la intreaga
activitate de propovaduitor al Evangheliei, de liturghisitor si
pastor duhovnicesc, desfasuratd de preot. In acest sens
parabola talantilor (Mt. 25, 14-30) are o importanta eclesiologica
si misionar-pastorala deosebita: "Aceasta este asemenea unui
om care, plecand departe, si-a chemat slugile si le-a incredintét
avutia sa: unuia i-a dat cinci talanti, altuia doi, altuia unul,
fiecdruia dupd puterea lui, si a plecat. Indatd plecand cel ce
primise cinci talanti, a lucrat cu ei gi a castigat alti cinci talanti.
De asemenea si cel cu doi a mai castigat inca doi". Comunitatea
parohiald este Tn posesia unei diversitati de slujiri, harisme,
daruri si vocatii, care trebuie sa fie exercitate in mod real, spre
zidirea duhovniceasca a membrilor ei si transmiterea credintei gi
vietii crestine autentice.

Avand ca punct de plecare si de sosire Sfanta Liturghie,
preotul Tn solidaritate si colaborare cu intreaga parohie
desfasoara o intreita activitate: de hranire duhovniceasca sau
pastorala, de marturie crestind sau misionara si de slujire sau
diaconala. Parohia este in felul acesta o comunitate vie, in
continua zidire si innoire.
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APOSTOLATUL MIRENILOR

"Dar voi sunteti semintie aleasa, preotie impérateasca
neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu ca sé vestiti
in lume bunététile Celui Ce v-a chemat din intuneric la

sn

lumina Sa cea minunatd" (1 Pt. 2,9)

Aceste cuvinte ale sfantului Apostol Petru aratd cu o
evidenta incontestabila vocatia misionara a tuturor membrilor
Bisericii, clerici gi credinciosi. Aceasta vocatie va fi expusa in cele

ce urmeaza ca participare la intreita slujire a lui Hristos in Biserica.
223

223 BigLIOGRAFIE:  PR. PROF. DR. Liviu Stan, Mireni iv Biseric¥4, SeriA TEOLOGICY4, Sigiu 1939; Pr.
PROF. DR. DumITRU St¥/aniLoag, TeoLoaia Doematic¥s Ortopox%4 vor. 2,3, Ep. IBMBOR,; Isus
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intreita slujire a lui Hristos in Biserica

Trimis in lume, Mantuitorul lisus Hristos a indeplinit o
intreita slujire: de profet-invatator, arhiereu gi imparat. Ca profet
invata aducand revelarea desavarsitd a lui Dumnezeu a voii Si
lucrarii lui mantuitoare (In. 1,17-18; 5,20). Ca arhiereu, reface
comuniunea omului cu Dumnezeu, impacand prin jertfa Sa
suprema pe Dumnezeu cu omul (Evr. 10,12). Ca imparat, biruieste
puterile raului si conduce pe om spre tinta sa finala si adevarata,
comuniunea vietii vegnice cu Dumnezeu in impéaréatia Sa (Mt. 28,18;
In. 13,3; 17,2). Persoana Mantuitorului lisus Hristos fiind nedreptatita
de lucrarea Lui mantuitoare, El isi continua intreita Sa slujire in
Biserica pana la sfarsitul veacurilor (Mt. 28,20). Prin aceasta El
conduce lumea la invingerea mortii universale, ridicand creatia din
stricaciune si din moartea pe care o produce despartirea ei de
izvorul vietii care este Dumnezeu, spre participarea ei la viata Iui

Hristos, ARHIEREU IN VEAC, IN: "ORToDOXIA" XXXI, 1979, NR. 2, P. 217-231; Mic¥4 pocmatics
voraiT¥4. Diacocurr 1A Cernica cu Pr. Marc-Antone Costa pe Beurecarp, Ebp. Desis, Sislu
2000; PRr. pPror. DR. loN BRIA, PARTICIPAREA MIRENILOR LA VIASSA Bisericr, iN: "INDRUMY4TOR
Bisericesc”, MimropoLia Banaturul, Timig,0aRA 1983, NR. 4,p. 102-107; CREDINSSA PE CARE O
mZarTURisM, Ep. IBMBOR, Bucureg T, 1987; TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICY4 ¢1 ECUMENICY4,
Ep. RomAnia cregTNYa, Bucuregm 1999; Biserica ¢ LirurcHia, iN: "Ortopoxia” XXXIV,
1982, NR. 2, P. 481-491; DicssionAr DE TEOLOGIE ORTODOX Y4, ED. IBMBOR, A II-A, Bucure T
1994, p. 312-313; LirurcHia pup%s LiurGHEE. O TIPOLOGIE A MISIUNI APOSTOLICE ¢ A MY4RTURIE!
cre¢TINE Azi, Ep. AThENA, Bucuregm, 1996; Pr. pRr. loan Mircea, Dicssionar AL NouLur
Testament, Ep. IBMBOR, Bucureim 1984, p. 394-395; PreossiA HARICY4 ¢1 PREOSSIA
oB¢ TEASCY4, IN "ORToDOXIA" XXXI, 1979, NR. 2, P. 232-254; PR. DR. TEFAN SLEVOACY4,
PREOSSIA DE HIROTONIE ¢ PREOSSIA CREDINCIOZILOR, IN: "ORToDOXIA" XXXI 1979, NR. 2, P. 255-
267; Episcop DR. loan Mi¥aLssan, Preossia MAnTuiToruLUl HRISTOS ¢ 1 PREOSSIA BISERICEASCY4,
Ep. Ep. Orapea, 1993; Pr. ProF. DR. Dummru Popescu, SFanta Tan¥s A PReosSIEL. [ERARHIA
SACRAMENTALY4 DUPY4 SFANTA ScrIPTURY4 ¢1 SFANTA TrADISSEE, IN "Ortopoxia" XLI, 1989, nr.
1, p. 7-13; Go Fort IN Peace; A PastoraL anp MissioLocicar Guipesook, WCC, Geneva
1982, eprror lon Bria.

MIRENI SAU LAICI: TOSSI CREDINCIOZ,Il CARE AU DEVENIT MEMBRI Al BISERICI SAU Al POPORULUI LUl DUMNEZEU
PRN BoTez, MIRUNGERE ¢ EUHARISTE. LA NOI AU INTRAT IN Uz AMBELE CUVINTE: "LAIC" DE LA
GRECESCUL "LA0s" = "POPOR", 41 "MIREAN", DE LA SLAVUL "MIRIANIN" = "om DIN PoPOR™. IN 1939, Pr.
PROF. L. STAN, PRIN PUBLICAREA LUCRYA4RI MIReN! i BisErRICY4. STUDIU CANONIC-ISTORIC, AFIRMA CU
TY/4RIE VOCASSIA MIRENILOR IN' BiSERICA ORTODOX%4, DREPTUL LOR INALIENABIL DE A PARTICIPA LA
MISIUNEA INTEGRALY4 A BiSERICI. LUCRAREA S-A IMPUS PRIN ERUDISSIA CU CARE A FOST TRATAT ACEST
SUBIECT DIN PUNCT DE VEDERE CANONIC /| ISTORIC, INVOCAND IN ACELAJ, TIMP, IN ILUSTRAREA TEMEI
EXEMPLUL CONCRET AL Biserici DN TRANSILVANIA ¢ BANAT. CONCLUZIA ACESTUI STUDIU MONUMENTAL
RYAMANE 4,1 AZI VALABILY4: BisericA ORTODOX%4 A AVUT TOTDEAUNA O MARE INCREDERE IN MIRENI, IN
CREDINCIOZ,| 4,1 TOCMAI DE ACEEA N-A FOST DELOC PUSY4 IN SITUASSIA UNEI INSTITUSSI CLERICALE, SAU
ReDusa LA "cnuL PrReossescC” (I. BRI, ParTICIPAREA MIRENILOR, P.102). IN ACEST cAPITOL vOM
EXPUNE PARTICIPAREA MIRENILOR LA VIASSA BISERICI SUB ASPECT MISIONAR, CA PARTICIPARE LA INTREITA
SLUJIRE A LUI HRISTOS, CU RAPORTARE 1 IN COLABORARE CU PREOSSIA SLUJITOARE.
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Dumnezeu, intr-o relatie de iubire netrecatoare cu El. "Céaci El
trebuie sa impdréateascad pana ce-Si va pune pe toti vrajmasii sub
picioarele Sale. Cel din urma vrdjmas care va fi nimicit este
moartea. lar cand toate-l vor fi supuse Lui, atunci si Fiul | se va
supune Celui Care | le-a supus Lui toate pentru ca Dumnezeu sé&
fie totul intru toate"” (1 Cor. 15, 25-26, 28).

Dar Hristos cel inviat si inaltat, exercitand in Biserica cele trei
sluijiri ale Sale, nu se adreseaza acesteia ca unui obiect pasiv, ci ca
unei comunitati de persoane chemate la comuniunea libera cu Sine.
“latd, Eu stau la uséa si bat; de-Mi va auzi cineva glasul si va
deschide usa, voi intra la el i voi cina cu el si el cu Mine" (Apoc.
3, 20).

Biserica este formata din persoane inzestrate cu libertate si
chemate la libertate si iubire netrecatoare. Ea primeste pe de o
parte, invatatura, jertfa si conducerea lui Hristos, iar pe de alta
parte, ea raspunde la acestea in mod liber si pozitiv ca la o chemare,
invatand ea insasi, daruindu-se si conducand lumea spre imparatia
lui Dumnezeu, participdnd prin aceasta la intreita slujire a lui
Hristos. %

Continuand intreita Sa slujire in Biserica, Hristos intretine cu
aceasta si cu fiecare membru al ei un dialog progresiv in care nici
El nici Biserica sau membrii ei nu sunt intr-o stare pasiva. Acesta
este sensul preotiei imparatesti a tuturor credinciosilor, chemati sa
vesteasca in lume, alaturi de episcopi si preoti mantuirea in Hristos
(1 Pt. 2,9-10; In. 2,20).

Preotia generala si preotia sacramentala

Noul Testament vorbeste de trei feluri de preotie: preotia lui
lisus Hristos, preotia sacramentala si preotia generala. #°

lisus Hristos este marele si vesnicul arhiereu (Evr. 9, 24; 10,
15) care a incheiat noul legamant dintre Dumnezeu si om (1 Cor. 9,
24-25) cu pretul sangelui Sau (Mc. 9,43). El este Cel care jertfeste,
Cel care Se jertfeste si Cel care Se ofera. Preotia lui Hristos este

224 PR. proF. DR. D. St¥NiLoag, TEoLocia Docmatic¥4 OrTopox%, voL.2, p.229-238.

225 A se vepea: Pr. pr. loan Mircea, Dicssionar aL Nourur Testament, p.394-395;
PREOSSIA HARICY4 ¢1 PREOSSIA 0B¢ TEASCY4, P.232-254; p.255-267.
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unica, desavarsita universala si vesnica. "El fiind pururea viu
mijloceste pentru noi si mantuieste totdeauna pe cei ce prin El se
apropie de Dumnezeu" (Evr. 7, 25). lisus Hristos este insa
deopotriva "Apostolul si Arhiereul marturisirii noastre" (Evr. 3,1),
"Invatatorul” (In. 13,13), "impdratul” (Mt. 25,31-43; In. 18,36-37) si
"Péstorul cel bun care-si pune sufletul pentru oi" (In. 10,11). Preotia
lui Hristos nu este deci un simplu act de ascultare sau de
rascumparare, ci un act de consacrare, de iubire si de daruire.
Teologia si spiritualitatea liturgica ortodoxa se intemeieaza pe
slujirea arhiereasca a Celui care ramane unicul "Mijlocitor intre
Dumnezeu si oameni: Omul Hristos lisus, Cel ce S-a dat pe Sine
pret de rascumparare pentru toti" (1 Tim. 1,5-6).

Biserica este constituita ca trup al lui Hristos, care are multe
madulare cu slujiri diferite (1 Cor. 12,27-30) sau ca popor al lui
Dumnezeu (1 Pt. 2,9), in care se deosebesc starea harica a tuturor
credinciosgilor gi preotia slujitoare instituita de Mantuitorul lisus
Hristos.

in Biserica se disting deci: a) starea harica a tuturor
crestinilor, primitd prin Tainele de initiere: Botez, Mirungere si
Euharistie. Este vorba de preotia generala care apartine tuturor
celor botezati care au responsabilitati si harisme personale, cu
caracter eclesial general. b) slujirea preoteasca propriu zisa,
instituita de Mantuitorul lisus Hristos si acordata in Taina hirotoniei
prin succesiune apostolica. Aceasta slujire are functii speciale
sacramentale, didactice si pastorale si are un rol reprezentativ.
226

Pe de o parte, deoarece sunt deosebite ca natura si ca
autoritate, si intrucat participa in mod diferit la preotia lui Hristos,
aceste slujiri nu se pot inlocui una cu alta. Fiecare are locul, functia
si specificul ei in Biserica. Pe de alta parte ambele sunt necesare si
sunt inseparabile, deoarece Biserica nu este o institutie clericala si
nici o slujire nu este auto-suficienta. #/

incorporati in trupul lui Hristos - Biserica prin Tainele de
initiere, toti membrii Bisericii se gasesc intr-o stare harica

226 PR, pPROF. DR. |. BRIA, DicSsIONAR DE TEOLOGIE ORTODOX Y, P.313.
227 PR. prOF. DR. D. St¥NiLoag, Mic¥%4 poemaTicY voreiT, p.42-43.
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deosebitd, avdnd o preotie generala. Preotia generala a tuturor
credinciosilor poate fi consideratd ca prima treaptd a preotiei
crestine prin care trebuie sa treaca toti cei ce urmeaza sa fie
consacrati in una dintre cele trei trepte ale preotiei sacramentale. %2
Sfanta Scripturd si Sfanta Traditie marturisesc preotia
generala a tuturor credinciosilor ca fiind o preotie reald nu numai un
cuvant frumos. Toti cei botezati si "unsi”, indiferent de sex si conditie,
devin membri ai trupului lui Hristos - Biserica, avand darul sau
propriu, slujirea sa unica, misiunea sa personala. Credinciosii crestini
au si ei 0 misiune preoteasca, sunt trimisi si ei la o slujire in Biserica
si pentru Biserica si ca atare poarta o responsabilitate pentru
Biserica in solidaritate si colaborare cu preotia sacramentala.
Sfantul Apostol Petru subliniazé aceasta preotie generala a
tuturor credinciogilor crestini cand i numeste "preotie sfantd"
chemata sa aduca "jertfe duhovnicegti, placute Ilui Dumnezeu prin
lisus Hristos (1 Pt. 2,5) si "semintie aleasa, preotie impéarateasca,
neam sfant, popor agonisit de Dumnezeu" (1 Pt. 2,9). In acelasi
sens, sfantul Evanghelist loan scrie celor sapte Biserici din Asia ca
Mantuitorul "ne-a facut pe noi imparétie, preoti Dumnezeului si
Tatalui Sau" (Apoc. 1,6; 5,10). Toti crestinii sunt chemati la o slujire
si la o misiune mai inaltd decét toti preotii si profeti Vechiului
Testament (Lc. 7,8). Aceasta misiune si slujire n-o pot indeplini
decét printr-o preotie mai inalta, decat aceea pe care au avut-o ei.
"Dupa Sfintii Parinti, omul este in acelasi timp imparat,
prooroc si preot ca si Hristos: imparat, in virtutea stapanirii lui peste
patimi; preot din cauza autojertfirii; prooroc, ca un initiat in tainele
dumnezeiesti."? In virtutea participarii la preotia lui Hristos, toti
crestinii sunt preoti gi jertfe in Biserica, toti sunt invatatori i
calauzitori spre mantuire ai lor gi ai altor credinciosi apropiati sau ai
altor oameni. %
Facand comparatie intre preotia Vechiului si cea a Noului
Testament, sfantul loan Gura de Aur da marturie despre preotia

28 PR, pROF. DR. L. STan, Mireni in Biseric¥%, p.47.

229 PauL Evbokimov, Howiness in THE ORTHoDOX TRADITION, N VOL.MAN'S CONCERN WITH
HoLINEss HoLper & StaucHTON, P.131.

230 PR, proF. D. ST¥%niLoAE, TEoLoGiA DoemaTic¥s OrTopox%4, voL.2, ep. A ll-a, p.155.
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generala a crestinilor si despre cea sacramentala ambele decurgand
din preotia lui Hristos: "Preotia s-a schimbat dintr-o semintie in alta
semintie, din preotie ieratica (sacrificiala), in preotie imparateasca,
pentru ca astfel, aceeasi sa fie si imparateasca si sacerdotala. Si
iata marea taina: intai este cea imparateasca si numai dupa aceea
a devenit sacerdotala, dupa cum s-a petrecut si cu Hristos. Caci El
este Imparat de-a pururea, pe cand Arhiereu a devenit cand a luat
trup; si a exercitat preotia Sa cand S-a adus jertfa. Ai vazut
schimbarea preotiei?"*’

Deci slujirea preoteasca, invatatoreasca si imparateasca
generald, cu caracter individual, are nevoie de preotia slujitoare a
Bisericii sau a comunitatii ca baza a ei. Si precum Hristos nu Si-a
luat preotia de la Sine, aga nu si-o pot lua de la ele nici persoanele
randuite la aceastd preotie slujitoare si nu le-o poate da nici
comunitatea.

lisus Hristos Mantuitorul mijloceste catre Dumnezeu, avand
ca scop sa obtina ca om iertarea si mantuirea pentru oameni de la
Dumnezeu. Ca atare el nu-gi ia singur preotia, ci este randuit in
slujirea de Mijlocitor de catre Dumnezeu Tatal: "Si nimeni nu-si ia
singur cinstea aceasta, ci numai cel chemat de Dumnezeu precum
Aron. Asa si Hristos, El nu Si-a dat Lui - si slava de a deveni
arhiereu, ci Acela Care I-a grait: Tu egti preot in veac dupa randuiala
lui Melchisedec" (Evr. 5,4-6).

Preotia slujitoare sau sacramentala reprezinta pentru popor,
in plan vazut, preotia nevazuta a lui lisus Hristos ca organe vazute
ale Lui. Prin aceasta se arata consgtiintei credinciosului $i comunitatii
ca au nevoie de Hristos ca Mijlocitor. Credinciosii si comunitatea ca
intreg sau ca Biserica trebuie sa recunoasca faptul ca Hristos, in
calitate de Cap al ei, este altcineva decat ea ca trup al Lui, ca ea
insasi are nevoie de Hristos ca Mijlocitor. De aceea preotii nu sunt
instituiti in slujba preotiei de catre comunitate, ci de Dumnezeu
insusi prin impartasirea harului Duhului Sfant in Taina hirotoniei,
instituitd de Mantuitorul lisus Hristos in acest scop. 2*

Bl Sr.loan GUR% DE AUR, OmiLia A XllI-a ta Evrel, TRAD.DE TH.ATANASIU, Bucureg, 11,
1923, r.187.

232 PR, proF. DR. D.ST¥%NILOAE, oP.CIT., P.156.
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Dupa alegerea, pregatirea si consacrarea lor prin rugaciunea
arhiereasca (In. 17,17-18), Mantuitorul lisus Hristos a impartasit
Apostolilor harul preotiei si apostoliei lor, din harul preotiei si
apostoliei Lui, prin cuvant si suflarea sensibila a Sfantului Duh
asupra lor, indata dupa inviere: "Pace voua! Asa cum Tatal M'a
trimis pe Mine, tot astfel si Eu va trimit pe voi. Si zicand acestea, a
suflat asupra lor si le-a zis: Luati Duh Sfant!, carora le veti ierta
pécatele , li se vor ierta; cérora le veti tine, tinute vor fi" (In. 20, 21-
23). Cu aceasta li se face trimiterea definitiva la apostolat in lume
spre implinirea intreitei lor misiuni prin care se permanentizeaza in
Biserica si in lume trimiterea si intreita Sa slujire: "Datu-Mi-s'a toata
puterea in cer si pe padmént. Drept aceea, mergeli i invatati toate
neamurile, botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului
Duh, invéatédndu-le s& pazeascé toate cate v'am poruncit Eu voua.
Si iata, Eu cu voi sunt in toate zilele, pana la sfarsitul veacului" (Mt.
28,18-20). Instituirea preotiei a facut-o Hristos in ziua invierii, dar a
devenit lucratoare, prin ei, numai la Pogorarea Duhului Sfant "cand
s-au imbracat cu putere de sus" (Lc. 24,49; F. A. 1,4-5). Faptele
Apostolilor si Epistolele probeaza ca existd o preotie speciala,
hirotonita, a cérei functie este indeplinita printr-o harisma distincta a
Duhului Sfant, primita in actul hirotoniei (F. A. 6,6; 14,23; 20,28; 2
Tim. 1,6-7; Tit. 1,5-9).

Caracterul specific si functiile sacerdotale propriu-zise ale
preotiei hirotonite constau in:

1. Propovaduirea cuvantului (F. A. 6,4) sau functia de
continuitate apostolica (In. 17,18): "Mergand invétati toate
neamurile" (Mt. 28,19). Dupa cum arata parintii apostolici (Clement
Romanul, Irineu), preotia prin hirotonia episcopului este o norma si
o garantie pentru continuitatea cu Apostolii. Desigur intregul popor
drept credincios raspunde de apostolicitatea Bisericii, dar preotia
hirotonita are harisma particulara de a supraveghea corectitudinea
Traditiei apostolice, de a fi o marturie autentica a acestei Traditii i
de a o exprima in mod oficial.

2. Preotia este slujire sacramentala prin excelenta, ea este
investita cu puterea de a savarsi cele sapte Taine: "botezandu-le in
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numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh" (Mt. 28,19); "cdrora le
veli ierta pacatele, li se vor ierta" (In. 20,23) si in mod special a
Tainei Euharistiei: "aceasta sé& facefi intru pomenirea mea!" (Lc.
222,19; 1Cor. 11,24). In actele sacramentale, preotia lucreaza "in
numele lui Hristos". "lar Petru le-a zis: Pocaéiti-va, si fiecare din voi
sa se boteze in numele lui Hristos, spre iertarea pacatelor voastre;
si veti primi darul Duhului Sfant" (F. A. 2,38).

3. Preotia hirotonitd are harisma conducerii comunitatii, a
indrumarii pastorale si organizarii eclesiale (cf. F. A. 1,8; 2,42-47).
"Luati aminte la voi insind si la toata turma in care Duhul Sfant v'a
pus pe noi episcopi, ca s& pastoriti Biserica lui Dumnezeu, pe care
El a castigat-o cu insusi sdngele Sau" (F. A. 20,28). Episcopul este
garantul si interpretul unitatii Bisericii locale (1Tim. 4,13-16). "la
aminte la tine insuti i la invétéatura ta; staruie in ele, céci facéand
aceasta te vei mantui si pe tine, si pe cei ce te asculta (1Tim. 4,16).
233

Pe temeiul participarii in grade diferite la Apostolatul si
Preotia lui Hristos in Biserica se face distinctie de pozitie, de misiune
si autoritate intre slujitorii hirotoniti i mireni. Aceste slujiri nu se
exclud insa, ci se completeaza si se sustin reciproc. Printr-o
comparatie foarte sugestiva a organismului Bisericii cu corpul
omenesc, sfantul Apostol Pavel arata ca toti membri Bisericii au un
rol si o misiune specifica in Biserica. Si dupa cum, pentru realizarea
scopului corpului omenesc, toate membrele acestuia sunt angajate
in actiune, la fel si pentru realizarea scopului Bisericii, toti membri
ei, fiecare dupa pozitia, darul si slujireaa sa, trebuie sa lucreze
(1Cor. 12,1-31) la "zidirea trupului lui Hristos" (Ef. 4,11-15). Aceasta
crestere este atét intensiva, inteleasa ca o crestere in desavarsire a
crestinilor in comuniune cu Hristos (Ef. 4,15-16) cat si extensiva,
caci Dumnezeu "voieste ca toti oamenii s& se mantuiasca gi la
cunostinta adevarului sa vind" (1 Tim. 2,4).

Crestinii sunt in Biserica intr-o comuniune vie cu Hristos,
intocmai precum sunt miaditele vitei cu vita insasi. "Eu sunt vita,
voi, mladitele" (In. 15,5), zice Domnul. $i, precum mladitele nu pot

233 PR. PROF. DR. |. BRI, DICSSIONAR DE TEOLOGIE ORTODOX%, P.312; TRADAT DE TEOLOGIE
poGMATICY4, P.188.
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aduce roada, daca nu vor fi in vita, aga nici crestinii daca nu vor fi in
Domnul. "Ramaneti intru Mine si Eu intru voi” este un imperativ i o
conditie pentru crestin, pentru a putea via si a-si putea indeplini
misiunea la care este chemat. Ca mladite ale vitei, crestinii sunt
membre ale trupului lui Hristos - Biserica si ca atare in comuniune
vie si permanenta cu Domnul, impartasindu-se de viata lui Hristos
care vivifica trupul tainic al Lui. Ei sunt partagi ai acestei vieti care
lucreaza si pune in migcare si-n actiune pe toti membri trupului. Nici
unul nu poate fi pasiv, caci in acest caz devine o mladita uscata
care-si pierde comuniunea vitala cu viata lui Hristos (cf. In. 15,1-8).

Botezul si Hirotonia, ca de altfel toate Tainele modifica
raporturile intre clerici si mireni, si intre mireni , in asa fel ca nu mai
exista rang superior sau inferior, in sens de subordonare, ci numai
slujiri distincte, specifice, care se afla intr-un raport de interdepen-
dent& in unitatea trupului. in Taina botezului, omul se nagte la viata
cea noua in Hristos: "céti in Hristos v'afi botezat, in Hristos v'ati
imbrécat" (Gal. 3,27). In Taina mirungerii, cel botezat este intarit
prin harul Duhului Sfant pentru a creste impreuna cu Hristos, intru
"asemdnarea" Sa, in comuniunea cu El. Odata sadit impreuna cu
Hristos, in Taina botezului (Rom. 6,5) si intarit in cea a mirungerii (1
In. 2,20), crestinul se angajeaza intr-o lupta spirituala continua
"pand ce Hristos va lua chip in voi" (Gal. 4,19). Prin Taina
Euharistiei se desavarseste si innoieste continuu aceasta comuniune
a crestinului cu Hristos si cu semenii: "De vreme ce este o singura
péine, noi cei multi, un singur trup suntem, fiindca toti dintr'o
singuré paine ne impartasim" (1 Cor. 10,17). In felul acesta Biserica
este o comunitate autentica de frati si surori care poseda impreuna
o identitate noua in lisus Hristos: "Fiindca toti sunteti fii ai lui
Dumnezeu prin credinta in lisus Hristos. Nu mai este iudeu, nici
elen, nu mai este rob, nici liber; nu mai este parte barbateasca si
parte femeiascéa; pentru ca voi toli una sunteti in Hristos lisus" (Gal.
3,26,28).

A fi in comuniune cu Hristos, a participa la moartea si
invierea Lui, asa cum se exprima aceasta mai ales in Taina
Botezului si a Euharistiei, corespunde in gandirea paulina cerintei
lui lisus Hristos de a-si asuma jugul Imparatiei lui Dumnezeu (Mt.
11,29 u. ), de a cduta mai intai imparatia lui Dumnezeu si dreptatea
Lui (Mt. 6,33). Sfantul Apostol Pavel a descris moartea impreuna cu
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Hristos ca moarte fata de pacat si fatd de poftele acestuia iar
daruirea vietii proprii pentru dreptate si sfintenie ca actiunea vietii
invierii lui Hristos Tn cei renascuti prin botez (Rom. 6,4-6,13-14).
Insa cand indeamna in Epistola catre filipeni: "Aveti in voi gandirea
aceasta care era si in Hristos lisus", adica de a fi ascultator fata de
voia lui Dumnezeu péna la moarte (Filip,2,5,8), sfintirea este
descrisa ca participare la ascultarea si crucea lui Hristos. Exista
asadar o indoita forma de modelare a crestinilor dupa chipul lui
Hristos prin participarea la crucea si invierea Lui. Prima consta in
moartea fata de pacat si trairea unei vieti noi din puterea jertfei si
invierii Lui, iar a doua, ca rezultat al acesteia, creste din puterea
jertfei si invierii lui Hristos si conduce pe crestini la daruirea lor in
slujba realizarii Imparétiei lui Dumnezeu.

Participarea mirenilor la misiunea integrala a Bisericii

Din cele expuse pana aici rezulta ca orice alienare a
mirenilor de la viata si misiunea Bisericii este contrara starii lor de
crestini si membrii ai trupului lui Hristos. Marturisirea lui Hristos prin
cuvant si fapta face parte din lauda gi multumirea pe care trebuie
s-0 aduca lui Dumnezeu orice crestin pentru mantuirea daruita in
Hristos: "Pe cel ce M& va marturisii pe Mine in fata oamenilor, il voi
marturisi i Eu in fata Tatalui Meu Care este in ceruri, dar de cel ce
se va lepada de Mine in fata oamenilor de acela Mé& voi lepada si
Eu in fata Tatalui Meu Care este in ceruri” (Mt. 10,32-33).

Mirenii au nu numai dreptul ci si datoria de a participa la
misiunea integrala a Bisericii. Nu trebuie confundata preotia, care
are in Biserica o misiune apostolica speciala, cu misiunea Bisericii
insasi, excluzand mirenii de la dreptul si datoria de a marturisi
credinta in orice timp si in orice loc. Intreg "poporul lui Dumnezeu"
este chemat si consacrat sa participe la misiunea lui Hristos in
calitate de "impreuna-lucratori' cu Apostolii la zidirea Bisericii:
"noi suntem impreuné-lucratori (sinergei) cu Dumnezeu; voi sunteti
ogorul lui Dumnezeu, zidirea lui Dumnezeu. Fiecare sé ia seama la
felul cum zideste; ca o alta temelie nu poate nimeni sa puna in
afara celei puse, care este Hristos" (1 Cor. 3,9,10,11).

Tncorpora’gi in Hristos prin Botez, Mirungere si Euharistie si
constituiti ca "popor al lui Dumnezeu", mirenii participa ih modul lor
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propriu la slujirea profetica, preoteasca si Tmparateasca a lui
Hristos, exercitdndu-si partea lor din misiunea incredintata intregului
popor crestin in Biserica si in lume.

Chemarea specificd a mirenilor este s& caute Imparétia lui
Dumnezeu (Mt. 6,33) si ocupandu-se de cele vremelnice sa le
oranduiasca dupa voia Lui. Ei sunt aceia care au in mod deosebit
datoria sa lumineze si sa ordnduiasca toate realitatile vremelnice, in
care sunt puternic implicati, in aga fel incéat ele sa fie necontenit
realizate in duhul Evangheliei lui Hristos. Initiativa crestinilor laici
este deosebit de necesara in descoperirea si inventarea mijloacelor
de a impregna realitatile sociale, politice si economice cu exigentele
invataturii si vietii crestine. Pentru aceasta ei trebuie insa sa aiba o
constiinta tot mai clara nu numai ca apartin Bisericii, ci ca ei sunt
Biserica si ca sub calauzirea lui Hristos, Capul Bisericii si indrumarea
episcopilor gi preotilor, organele vazute ale lui Hristos, au de
indeplinit un apostolat in Biserica si in lume.

Fiind insarcinati de Dumnezeu cu apostolatul in virtutea
Tainelor de initiere, toti credinciosii se bucura de dreptul si au
obligatia de a activa individual sau grupati in societati, pentru ca
mesajul mantuirii in Hristos sa fie cunoscut si primit de toti oamenii
si pe tot pamantul. Aceasta obligatie devine si mai presanta in
conditiile in care numai prin ei pot oamenii sa auda Evanghelia si
sa-L cunoasca pe Hristos. In comunitatile parohiale actiunea lor este
atat de necesara incét fara ea, apostolatul preotiei sacramentale nu
poate avea efect deplin.

Participarea mirenilor la slujirea profetica a lui Hristos

Participarea mirenilor la slujirea profetica a lui Hristos se face
prin propovaduirea Evangheliei, pastrarea si transmiterea misionara
a Traditiei apostolice si marturia crestina in mijlocul lumii.

Hristos Isi implineste misiunea profeticd nu numai prin
Apostoli i urmagii acestora, episcopii gi preotii ci si prin credinciogii
laici pe care-i cheama la marturisirea credintei daruindu-le i harul
cuvantului. A invata pe cineva pentru a-l aduce la credinta este

2% Gro ForTH In Peack, p.31.
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sarcina nu numai a fiecarui predicator hirotonit ci si a fiecarui
credincios: "Fratii mei, dac& vreunul din voi se va réataci de la
adevar si cineva il va intoarce sa stie el ca cel ce l-a intors pe
pdacatos din ratacirea caii lui isi va mantui sufletul din moarte si
multime de pécate isi va acoperi (lac. 5,19-20).

Marturia cuvantului lui Dumnezeu constituie o exigenta
interna a credintei: "Crezut-am pentru aceea am gréit; $i noi
credem, si de aceea gi grdim" (2 Cor. 4,13). A-L marturisi pe
Dumnezeu inseamna a marturisi filiatia noastra divina. inseamna a
marturisi ca suntem creati de Dumnezeu si ¢ca traim si existam in
aceastd ordine divina. Inseamna a recunoaste c& nu suntem
autonomi, ci dependenti de Dumnezeu, atéat cu privire la Tnceputul,
cu privire la viata noastra intreaga cat si ca privire la sfarsitul nostru.
Prin marturisirea gi transmiterea credintei ne aratam dependenta
noastra de Dumnezeu Tatal si de Fiul Sau lisus Hristos pe care 1i
primim ca pe Mantuitorul care ne desavarseste si sfinteste viata
prin Duhul Sfant si ne conduce spre imparétia lui Dumnezeu. 2

Mirenilor |i se ofera nenumarate ocazii de a exercita
apostolatul evanghelizarii si al sfintiri. Ins&si marturia vietii cregtine
si faptele bune savargite din "credinta lucrétoare prin iubire" (Gal.
5,6) au puterea de a-i atrage pe oameni la Dumnezeu (Mt. 5,16).
Totusi un astfel de apostolat nu constd numai in marturia vietii.
Adevaratul apostol cauta ocazii de a-L vesti pe Hristos prin cuvant,
fie necredinciosilor, pentru a-i aduce la credinta, fie credinciosilor,
pentru a-i instrui, a-i intari i a-i indemna la o viata crestina cat mai
adevarata "cdci dragostea lui Hristos ne stapéneste" (2 Cor. 5,14).
In inima tuturor trebuie sa rasune cuvintele Apostolatului: "C4 vai
mie daca nu voi binevesti!" (1 Cor. 9,16).

Evanghelizarea si transmiterea misonara a traditiei crestine
de catre mireni este de o importanta capitala in cadrul familiei. 2
Inca de la inceputul ei, Biserica crestind s-a constituit dupd modelul
familiei, ca o comunitate de dragoste: "Pe cel batrén sa nu-l infrunti,
ci sa-I indemni ca pe un parinte: pe cei mai tineri, ca pe frati; pe

25 MitroPOLIT DR.ANTONIE PL¥%M¥4DEALY4, TALCUIRI NOI LA TEXTE VECHI, SiBlu 1989,
p.197.

236 PR, pPROF. DR. |. BRIA, TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICY, P.162.
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femeile batrane, ca pe mame; pe cele tinere, ca pe surori, in toata
curétia. Pe vaduve cinsteste-le, pe cele cu adevarat vaduve. lar
daca o vaduva are copii sau nepoti, ei s& se invefe mai intai s&-gi
dovedeascé evlavia fata de propria lor familie si sa-gi rasplateascé
parintii, fiindcd bun este lucrul acesta si primit inaintea lui
Dumnezeu" (1 Tim. 5,1-4). Apostolul Pavel compara legatura
dintre barbat si femeie cu cea dintre Hristos si Biserica (Ef. 5,20-33).
"Taina aceasta mare este; iar eu zic, in Hristos si in Biserica" (Ef.
5,32).

Familia este intemeiata nu numai pe necesitatea interioara
sadita de Dumnezeu in om de a trai in comunitate, ci si pe
comuniunea care exista intre Dumnezeu si omenirea pe care o
iubeste. Deoarece Creatorul a asezat comuniunea dintre barbat si
femeie la temelia societétii umane (Fac. 1,27; 2,18-25) si prin harul
Sau a facut-o Taina in Hristos si Biserica (Ef. 5,32), apostolatul
sotilor gi al famililor are o importantad deosebita pentru misiunea
Bisericii si pentru societate.

Sotii crestini sunt colaboratori ai harului si marturisitori ai
credintei unul fata de altul i fata de copiii lor si de ceilalti membri ai
familiei. Familia este mediul evanghelic in care se pregatesc noi
generatii de membri ai Bisericii. Educatia si instructia crestina in
cadrul familiei sunt cruciale pentru copii i tineri. Parintii sunt pentru
copiii lor cei dintai vestitori ai credintei si educatori. Prin cuvant si
exemplu, ei ii educa in viata crestina i apostolica. Aceasta
educatie se face fie direct, fie indirect, prin experienta rugaciunilor
comune, a postului, prin pregatirea copiilor pentru primirea sfintelor
Taine dar mai ales prin relatile personale dintre parinti si copii, nu
numai acasa ci si in afara. indrumarea duhovniceasca si exemplul
direct al parintilor sunt de o importanta decisiva in transmiterea
credintei gi a Traditiei crestine.

Parintii crestini sunt cei mai de seama mijlocitori ntre
Biserica si lume. Prin ei se face imbisericirea copiilor si a tinerilor i,
tot prin ei, acestia sunt trimisi in lume ca ucenici ai lui Hristos, ca
martori si vestitori ai Lui. E o prelungire a Bisericii n lume si o
aducere a lumii in Biserica. Indeplinirea datoriei apostolice fata de
copii si fata de tdnara generatie intretine si credinta parintilor. Multi

157



parinti crestini si-au pierdut dreapta lor credinta si viata crestina
autentica din cauza ca nu se mai intereseaza de educatia crestina
a copiilor lor. %"

In Vechiul Testament, invatarea Legii, in colectiv i
transmiterea ei era o obligatie de familie: "Cuvintele acestea pe
care i le spun eu astazi, sé le ai in inima ta si in sufletul tau, sé& le
sadesti in fiii tai si sa vorbesti de ele cand sezi in casa ta, cand
mergi pe cale, cdnd te culci si cand te scol™ (Deut. 6,6-7). Familia
crestina isi indeplineste misiunea daca prin iubirea si respectul
membrilor ei unii fatd de altii, prin marturisirea credintei si prin
rugaciuni inaltate catre Dumnezeu in comun va aparea ca celula
casnica a Bisericii si daca intreaga familie se va insera in cultul
liturgic al Bisericii i va promova virtutile crestine in societate.
"Trebuie accentuat faptul ca in cea mai mare masura, in cadrul
celulei familiale, viata cregtinului devine realitate si astfel, sanatatea
tuturor problemelor se Tnnoieste. in fata amenintarilor contemporane
la adresa existentei familiei insasi, trebuie amintit ca tocmai T sanul
structurilor ei au loc zi de zi cultul spiritual si propovaduirea
Cuvantului lui Dumnezeu, ca in ea se exercita preotia parintilor care
ofera pe copiii lor luminii dumnezeiesti si care sunt astfel
reprezentantii provizorii si oglinzi ale griji parintesti si milostivirii
dumnezeiesti. "

Intotdeauna si pretutindeni, dar mai ales in zonele in care
Evanghelia Iui Hristos nu a devenit inca o realitate umana concreta,
sau unde Biserica se afla in mari greutati, familiile crestine, aderand
la Evanghelie cu toata viata lor, dau in fata lumii o marturie foarte
pretioasa despre Hristos.

Toti crestinii sunt datori sa-L marturiseasca pe Hristos in
fata oamenilor (Mt. 10,32), adica unul fata de altul, in public nu
numai privat, adica nu numai ca pe o declaratie de credinta
personala, facuta in fata propriei constiinte, ci ca pe o marturisire de
credinta publica prin cuvant si fapta. Aceasta exigenta este atat de
categorica, incat Mantuitorul lisus Hristos nu se multumeste sa spuna
numai afirmativ: "Pe cel ce ma va marturisi in fata oamenilor...",

57 |pem, CREDINSSA PE CARE 0 M¥4RTURISIM, P.307-308.

2% Go ForTH IN Peack, p.34.
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Ci revine, ca intotodeauna in vorbirea biblica, repetand ideea si la
modul negativ, spre a o intari, zicand: "dar de cel ce se va lepada
de Mine in fata oamenilor, de acela Ma voi lepédda si Eu in fata
Tatalui Meu Care este in ceruri" (Mt. 10,33).

Tnca in timpul activitatii publice a Mantuitorului n-au lipsit licii
care marturiseau si raspandeau cuvantul Evangheliei, pe care lisus
nu i-a oprit; pe unii chiar i-a trimis sa-L vesteasca. Astfel, cand
Apostolul loan |-a adus la cunostinta ca cineva scoate demoni in
numele Lui (Mc. 9,38), "lisus a zis: Nu-I opriti, cd nu este nimeni
care sa faca o minune in numele Meu si dupd aceea sa poata
degrabd sa& Ma vorbeasca de rau. Fiindca cel ce nu-i impotriva
noastréa este pentru noi" (Mc. 9,39-40). Pe altul dupa ce-l vindecase,
I-a trimis acasa, cerandu-i sa vesteasca printre ai sai credinta in EI:
"Mergi la casa ta, la ai tai si spune-le cat a facut Domnul pentru tine
si cum te-a miluit. lar el a plecat si a inceput sa vesteasca in
Decopole céte a facut lisus pentru el; si toti se minunau" (Mc. 5,19-
20).

Apostolii au fost trimisi in mod special (Mt. 28,18-19;Mc.
16,15-16, F. A. 1,8; 2,41) pentru indeplinirea "slujirii cuvantului" (F.
A. 6,4), dar ei au fost ajutati in aceasta slujire de diaconi (F. A. 6,7-
9; 7,11-59; 8,5,40) si de credinciosi laici, barbati si femei. Caci
cerinta Mantuitorului de a-L marturisi in fata oamenilor nu se refera
numai la Apostoli, ci la toti crestinii, aceasta devenind temeiul
general de predicare a cuvantului si de catre mireni.

Noul Testament sgi istoria Bisericii ne arata ca mulli
credinciosi au urmat aceasta existenta a misiunii, si fiecare cregtin
era un agent viu in propagarea Vestii celei bune. Fiecare in cercul
sau lucra printre neamuri pentru convertirea lor. Crestinii s-au simtit
obligati sa predice in cercuri tot mai largi, nazuind sa castige pe cat
mai multi pentru Hristos. Fiecare comunitate crestina era un centru
de raspandire a Evangheliei. Activitatea misionara se savarsea
neincetat prin contact personal, prin legaturi de rudenie si prietenie
i prin participarea la adunarile cregtine pentru invatatura. Meseriagi,
soldati, comercianti, sclavi, barbati si femei, toti erau angajati in
aceasta activitate misionara.
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Dupa dezlantuirea prigoanei impotriva cregtinilor in
lerusalim, acestia s-au raspandit in toata Palestina si in imprejurimi.
"Dar care se imprastisera treceau din loc in loc binevestind
cuvantul' (F. A. 8,4). Si "cei ce se impragtiasera in urma necazului
intamplat pe timpul lui Stefan au trecut pdna'n Fenicia si in Cipru
si'n Antiohia. Si ména Domnului era cu ei $i mare era numarul celor
ce au crezut si s'au intors la Domnul" (F. A. 11,19,21). Acestia au
intemeiat Biserica in Antiohia, unde credinciosii s-au numit pentru
prima data crestini (F.A. 11,26). Potrivit indiciilor Noului Testament si
a traditiei, Biserica din Roma a fost intemeiata tot de credinciosi
simpli. Aici au predicat mai intai sotii Aquila si Priscila, care erau
credinciosi laici. Apoi, impreuna cu Apostolul Pavel au predicat si
alti ucenici laici ca Epafras, Tihic, Aristarh etc., precum arata
Apostolul Pavel cand scrie filipenilor ca "cei mai multi dintre frati,
incredintare avéand in Domnul prin lanturile mele, cu mult mai mult
indraznesc sa graiascd fara teama cuvantul lui Dumnezeu (Filip.
1,14). Despre multi predicatori fara de nume din Biserica
Tesalonicului, ne spune tot Apostolul Pavel, ca s-au facut pilda
tuturor celor ce cred in Macedonia si Ahaia, pentru ca de la ei "a
rasunat cuvantul Domnului nu numai in Macedonia si Ahaia, ci'n tot
locul a patruns credinta noastra in Dumnezeu" (1 Tes. 1,8).

Predica misionarilor si a evanghelistilor consta intr-o
expunere simpla a invataturii de credinta si o relatare a istoriei
mantuirii in Hristos. O explicare mai amanuntitd a invataturii de
credinta si o adancire a ei se facea, n primele veacuri crestine, de
catre didascali, iar apoi Tn perioada institutiei catehamenatului (sec.
[I-1V) de catre cateheti. Acestia activau agadar in cadrul misiunii
interne a Bisericii. Atat didascalii cat si catehetii erau cel mai
adesea credinciosi laici, bine instruiti in tainele credintei crestine. **°

Timpurile noastre nu pretind mai putin angajament din
partea credinciogilor laici. Dimpotriva, conditiile actuale cer ca ei sa
desfagoare un apostolat mai intens si mai vast. Progresul stiintei si
al tehnicii, relatiile complexe dintre oameni, nu numai ca au largit la
nesfarsit sfera apostolatului laicilor, ci ridica si probleme noi, a caror

239 PR. pROF. DR. L.S7AN, Mireni in Biseric%, p.64-109.
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rezolvare in duh crestin pretind o preocupare, un efort si un
angajament deosebit al credinciosilor laici.

Apostolatul laicilor a devenit cu atat mai necesar, cu cét a
crescut in mod deosebit autonomia multor sectoare de activitate ale
vietii umane care implica si o anumita instrainare de viata religios-
morald, punand Tn grava primejdie viata crestind Tnsasi. Nu sunt
putini aceia care, increzandu-se prea mult in progresul stiintelor
naturale si al tehnicii, cad intr-un fel de idolatrizare a lucrurilor
vremelnice, devenind mai degraba sclavii decat stapanii lor.

Fiind propriu starii credinciosilor laici de a-si duce viata in
mijlocul lumii i al treburilor lumesti, ei sunt chemati de Dumnezeu,
ca insufletiti de duh crestin sa-si exercite apostolatul in mijlocul lumii,
activand pentru evanghelizarea si sfintirea oamenilor si straduindu-se
sa patrunda ordinea sociala cu duhul Evangheliei, astfel incat
activitatea lor sa dea o marturie clara despre Hristos si sa slujeasca
la mantuirea oamenilor. Fiecare, pe masura darurilor si competentei
lui, este chemat sa participe activ la aprofundarea si apararea
principiilor crestine precum si la aplicarea lor corecta la problemele
lumii contemporane.

Apostolatul Th mediul social, adica preocuparea de a
patrunde de duh crestin mentalitatea si moravurile, legile si structurile
comunitatii in care traieste fiecare, este misiunea si obligatia
crestinilor laici intr-o masura atat de mare, incat nu poate fi implinit
niciodata cum se cuvinte de catre altcineva. La nivelul domiciliului,
al locului de munca sau al profesiei, al studiului sau al timpului liber,
ei sunt cei mai in masura sa-si ajute fratii si surorile. Acest apostolat
trebuie sa cuprinda pe toti oamenii care traiesc in mediul respectiv
si sa includa orice bine spiritual sau material pe care-l pot face.
Adevaratii apostoli nu se muliumesc insd numai cu aceasta
activitate, ci se straduiesc sa-L vesteasca pe Hristos aproapelui si
prin cuvant. Prin aceasta ei contribuie la evanghelizarea si
cunoasterea lui Hristos de catre cei cu care ei vin in contact si la
formarea cunostintelor crestine, astfel incat ele, la randul lor, sa
patrunda de duhul Evangheliei diferitele medii si comunitati umane.

Credinciosii laici care au darul si pregatirea corespunzatoare
sunt chemati sa-si dea concursul la catehizarea, educatia religios-
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morala si la apararea credintei crestine ortodoxe in comunitatile
parohiale, in scoli si prin mijloacele de comunicare sociala.
Episcopul este investit cu o "harisma a adevarului" (Sf. Irineu, Adv.
haer. 2. 26. 2). El este introdus prin hirotonie in succesiunea cu
episcopii stabiliti de Apostoli si cu cei de azi avand misiunea sa
"invete drept cuvantul Adevarului". Din incredintarea lui nu numai
preotii, ci si profesorii de teologie si de religie, catehetii si laicii
instruiti trebuie sa fie angajati in aceastd misiune didactica si
pedagogica. #°

O contributie importanta si-o aduc mirenii la dialogul, atat de
necesar astazi, intre teologie si stiinta, in asa fel incat stinta,
pastrandu-si autonomia necesara sa fie promovata in duh crestin,
iar credinta sa fie sprijinita cu o fundamentare stiintifica, pentru ca
intotdeauna crestinii sa fie gata pentru a putea raspunde oricui va
cere socoteala despre nadejdea lor (cf. 1 Pt. 3,15).

Participarea mirenilor la slijuirea preoteasca a lui Hristos

Participarea mirenilor la slujirea preoteasca a lui Hristos se
realizeaza prin participarea activa la cultul public al Bisericii, prin
rugaciunea particulara si prin daruirea lor in slujba infaptuirii
comuniunii in Trupul tainic al lui Hristos, ca anticipare a Imparatiei
viitoare a lui Dumnezeu. #*'

Sfanta Liturghie, centrul vietii si spiritualitatii crestine ortodoxe
este structura de comuniune prin excelenta. Spiritualitatea liturgica
ortodoxa se intemeieaza pe slujirea arhiereasca a "Celui ce aduce
si Se aduce, a Celui ce primeste si Se imparte. " Jertfa euharistica
nu este altceva decat o actualizare mistica a jertfei lui Hristos, ca o
prelungire a predarii Sale ca om lui Dumnezeu, predare pe care,
atunci cand se afla in trup capabil sa moara, a dus-o pana la capat,
acceptand moartea sangeroasa, iar dupa inviere o mentine ca o
predare totala a omenitatii Sale lui Dumnezeu. Hristos cel inviat si
inaltat se afla intr-o stare de daruire continua lui Dumnezeu Sfanta
Treime si oamenilor. *2 De aceea Epistola catre Evrei Il prezinta ca
Arhiereu vesnic, mijlocind neincetat pentru noi (7,24-27) iar

240 PR. prOF. DR. |.BRIA, LiTURGHIA DE DUPY LiTuRGHIE, P.50.
241 |pem, TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICY, P.162.
242 PR, proF. DR. D. St¥nNiLoag, TEoLocia Docmatic¥4 Ortopox%, vo. 3, p.105.

162



Apocalipsa ca pe "un miel, stand ca injunghiat in mijlocul tronului" lui
Dumnezeu (5,6).

thurghla se aduce de Hristos impreuna cu Biserica Sa,
impreuna cu toti si pentru toti membrii ei. in L|turgh|e comunitatea
intreaga se gase§te intr-o stare de celebrare si Tnvocare, fiind
impreuna-jertfitoare si impreuna-jertfa in si cu Hristos, prin preotul
liturghisitor care pune Th migcare aceasta actiune de cult. Se poate
spune ca intr-un sens foarte profund, natura de comunitate a
Bisericii se realizeaza si se mentine prin slujirea sacerdotala, de
aceea acolo unde institutia preotiei dispare profilul ei eclesial se
sterge. Biserica nu poate fi deci definita ca o comunitate adunata in
numele lui Hristos pur si simplu. Sensul ei eclesial comunitar este
desavarsit de caracterul ei liturgic, euharistic, de consacrare. 2

Liturghia constituie nu numai garantia si expresia unitatii de
credinta, de rugaciune si iubire, care exista in corpul Bisericii vazute
cisi pregustarea bucuriei de a fi cu Hristos in Imparatla Sa viitoare:
"Cé&ci de céte ori veti ménca aceasta péine gi veli bea acest pahar
moartea Domnului vest/t/ péna cénd va veni. " (1 Cor. 9, 26).
Biserica este sacramental Imparatlel lui Dumnezeu, dar ea implora
si anticipeaza Imparatla viitoare intrucat se organizeaza si se
infatiseaza ca euharistie. Scopul Liturghiei este identic cu scopul
Bisericii, adica de a transforma totul in euharistie, pentru ca numai
pregatita si randuita ca "euharistie", ca jertfa oferita lui Dumnezeu,
umanitatea poate fi introdusa, prin Duhul Sfant, in comuniunea
Celui inviat si inaltat. 2*

in thurghle nu numai ca se propovaduieste cuvantul lui
Dumnezeu si credinciosii se impartasesc cu trupul si sangele Fiului
Sau, ci se gi proiecteaza o icoana a vietii crestine, sub aspectul ei
spiritual si social. Liturghia indica un mod de reorganizare a omenirii
intr-o noua ordine a harului, care este reprezentata simbolic pe
disc. Scopul ei este de a pune in miscare aceasta ordine euharistica
sau organizare liturgica a lumii Tn Hristos, in spiritul careia totul,
viata umana si creatia, trebuie pregatite si oferite ca ofranda Iui
Dumnezeu. Biserica Ortodoxa promoveaza prin cultul ei euharistic
un model de spiritualitate liturgica. Aceasta se observa nu numai in
celebrarea liturgicd comuna, ca act de bucurie pascala, ci si in

243 Pr. pROF. DR. loan BRia, Biserica ¢! LiturcHia, P.484.
2% Igipem, p.485.
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organizarea coerenta a vietii spirituale si sociale dupa modelul
euharistic, care este modelul consacrarii si al iubirii pana la jertfa.
Biserica isi revendica proiectul Evangheliei si propune lumii
perspectiva euharistica, perspectiva venirii Duhului Sfant pentru a
pregati lumea de aici pentru si dupa chipul lumii viitoare. 24

Prin Liturghie, Ortodoxia a pastrat un echilibru si o unitate
nu numai intre cuvant si Taina, intre misiune si cult, intre istorie si
Tmpérétia lui Dumnezeu, ci si intre dogma si etica, intre rugaciune si
slujire. Reafirmarea statutului liturgic al Bisericii este decisiv pentru
vremea noastra, cand se cauta o coerenta de tip nou intre teologie,
spiritualitate si etica sociala. Comuniunea Bisericii, dupa modelul
euharistic este esentiald si pentru unitatea comunitatii umane. Aceasta
"comuniune a sfintilor" se manifesta atat in acte de rugaciune si de
mijlocire, cét si in fapte de solidaritate sociala si slujire comuna. 2%

Dar nu numai Liturghia are acest caracter euharistic. Toate
Tainele stau in legatura cu jertfa si invierea lui Hristos. Caci in toate
Hristos se da pentru noi si ne daruieste impreuna cu Sine lui
Dumnezeu, dar ni Se d& si noua. in Botez El ne sadeste o viata
noua capabila sa se daruiasca lui Dumnezeu cu El, in Mirungere ne
da puterea finaintarii in virtuti, care sunt forme de autojertfire.
Pocainta este harul iertarii care se intalneste cu renuntarea noastra
la placerile egoiste. Preotia este consacrarea celui hirotonit lui
Dumnezeu pentru a duce o viata inchinata Lui si Bisericii. Casatoria
este un dar al iubirii si daruirii adevarate, imbinata cu o infranare a
egoismului. Fiecare om in parte este destinat sa moara si sa invie
cu Hristos, sa reconstituie, Th mod liturgic istoria mantuirii universale
n propria sa persoana. %’

Incadrandu-se in aceastd ordine liturgica, euharistica, toti
crestinii, prin cultul public si prin asumarea trudei greutatilor vietii in

25 PauL Evookimov, La NouveauTe pe L"EsPriT, ABBAGE DE BELLEFONTAINE, BEGROLLES
1977, p.40-44; MitropoLr Georaes KHopze, La SPRITUALITE LITURGIQUE, IN "CONTACTS",
XXVII, 1976, Nr.93, p.6-12; WiTNESS AND LITURGICAL SPIRITUALITY, IN REPORTS FROM
THE ORTHODOX CoNnsULTATION ON ConFessiING CHRIST THRouGH THE LiTurGicaL LiFE oF
THE CHurcH TobDAY, IN "INTERNATIONAL Review oF MissioN", LXIV, 1975, nr.256,
p.417-421.

246 Pr. prOF. DR. |. BRria, op.cIT., P.491.
247 PR. prOF. DR. D. St¥NiLoAg, op.ciT., P.105.
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duhul lui Hristos, devin asemenea Lui: "totodeauna purtand in trup
mersul spre moarte a lui lisus, asa ca $i viata lui lisus s& se arate in
trupul nostru" (1 Cor. 4,10; Col. 1,24). Toate activitatile: rugaciunile
si initiativele apostolice, viata de familie, munca zilnica, bucuriile gi
incercarile vietii, daca sunt traite in duhul Iui Hristos, devin "jertfe
duhovniceti, placute lui Dumnezeu prin lisus Hristos" (1 Pt. 2,5),
care, in celebrarea Euharistiei, sunt oferite cu adanca evlavie lui
Dumnezeu impreuna cu ofranda Trupului si Sangelui Domnului. La
Sfanta Liturghie crestinii se ofera si ei lui Dumnezeu impreuna cu
Hristos: "Primeste Dumnezeule, rugaciunea noastra; fa-ne sa fim
vrednici a-Ti aduce rugaciuni, cereri si jertfe fara de sénge pentru
tot poporul Tau". **® Astfel credinciosii laici, actionand peste tot cu
sfintenie ca adoratori, ii consacra lui Dumnezeu lumea insasi dupa
indemnul ecteniei: "Pe noi ingine si unii pe allii si toata viata noastra
lui Hristos Dumnezeu sa o dam. "

Credinciosii laici participa la preotia lui Hristos gi prin toate
actiunile prin care mijlocesc impacarea oamenilor cu Dumnezeu si
intreolalta: "vé indemn sé faceti cereri, rugéciuni, mijlociri, mulfumiri
pentru toti oamenii, c& aceasta este lucru bun si primit inaintea lui
Dumnezeu, Méntuitorul nostru" (1 Tim. 2,1,3). Caci Dumnezeu "ne-
a impdcat cu Sine prin Hristos si ne-a dat noua slujirea impdacarii"
(2. Cor. 5,18).

Participarea mirenilor la slujirea imparateasca a lui Hristos

Mirenii sau credinciosii laici participa la slujirea imparateasca
a lui Hristos prin biruinta lor asupra ispitelor gi a pacatelor, prin
organizarea comuniunii crestine si prin diaconia crestind in
societatea seculara. #*°

Evanghelia lui Hristos cheama oamenii din robia pacatului si
a mortii $i prin nagterea la viata in Hristos (Rom. 6,3-6; Gal. 3,27) i
aseaza pe calea dreptatii, a libertatii si comuniunii vietii vegnice.
"Eu sunt Calea, Adevaérul si Viata. Nimeni nu vine la Tatal decét

28 DIN RUGY4CIUNEA INTAIA PENTRU CREDINCIOZ I, LITURGHIER.
2% PR. PROF. DR. |. BRIA, TRATAT DE TEOLOGIE DOGMATICY, P.162.
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prin Mine" (In. 14,6). "Eu sunt lumina lumii; cel ce-Mi urmeaza Mie
nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina Vietii (In. 8,12).

Dar pentru ca aceasta cale a crestinului nu este inca tinta
finala, ea trece prin ispite, contestatii si suferinte si cere de aceea
lupta spirituald: "Si orice luptator, de la toate se'nfraneaza. Ei insa,
ca sd ia 0 cununa stricacioasa; dar noi, una nestricacioasa" (1 Cor.
9,25). Tinta drumului lumineaza numai pe parcursul lui. Mantuirea
se dobandeste in lupta cu ispitele si contestatile acestei lumi:
biruinta vietii in lupta impotriva pacatului si a mortii.

Prin daruirea Sa lui Dumnezeu care a culminat cu biruirea
pacatului si a mortii prin cruce gi inviere, lisus Hristos a impartasit
ucenicilor Sai darul libertatii si puterea ca prin lepadarea de sine si
printr-o viata sfantd sa poata birui ei ingisi ispitele si stapanirea
pacatului, "pentru ca Cel Care este in noi e mai mare decét cel
care este lume" (1 lon. 4,4). Sfantul Apostol Pavel exprima aceasta
putere a crestinului, ce vine din puterea lui Hristos, de a birui
ispitele si pacatele prin indemnurile de a "umbla intru Thnoirea
vietii". "Asa si voi, socotiti-va c& morti ii sunteti pacatului, dar vii lui
Dumnezeu intru Hristos lisus, Domnul nostru. Asadar, sa nu
domneascé péacatul in trupul vostru cel muritor, ca s& va supuneti
poftelor lui: nici madularele voastre s& nu le puneti in slujba
pdcatului ca arme ale nedreptétii, ci infatisati-va lui Dumnezeu ca
viii dintre morti, si madularele voastre ca arme ale dreptétii in slujba
lui Dumnezeu. Fiindca pacatul nu va avea stapénire asupra
voastrd, de vreme ce nu sunteti sub Lege, ci sub har'. (Rom.
6,11-14). "Cel care isi supune trupul si isi cdrmuieste sufletul fara
a se lasa coplesit de patimi este propriul sau stapan: poate fi numit
imparat, pentru c& este in stare sa-si conduca propria sa fiinta; este
liber si independent si nu se lasé prada unei robii vinovate. "

Pentru “cé lupta noastrd nu este impotriva cérnii si a
séngelui, ci impotriva duhurilor rautétii” (Ef. 6,12), biruinta asupra
pacatului trebuie sa se manifeste si in sfera sociala. De aceea,
participarea la slujirea Tmparateasca a lui Hristos se concretizeaza
si in imbunatatirea conditilor de viata din lume, a institutiilor si

250 S Amerozie, Psacm.118,14,30 in P.L. 15140,3A.
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structurilor ei, ca acestea sa nu genereze pacate sociale, ci sa
ofere conditiile optime pentru desavarsirea omului. %'

MARTURIE PRIN SFINTENIA VIETII

“Asa sa Ilumineze Iumina voastra Inaintea
oamenilor, asa incat sa vada faptele voastre cele
bune si sa sldveasca pe Tatal vostru Cel din ceruri”
(Mt. 5, 16)

B A se VEDEA MAI PE LARG PR. PROF. DR. V.BEeL, Misunea sociaL¥% a Biserici in
CONTEXTUL GLOBALIZ¥4RII, IN "BISERICY4 ¢,1 MULTICULTURALITATE IN EUROPA SFAR{, ITULUI DE
MILENIU", PresAa UNiversiTARY4 CLudean?s, CLud-Naroca, 2001, p.43-77.

* BiBLIOGRAFE: PR.PROF.DR. DUMITRU ST¥aNILOAE, Mic¥4 poemaTic¥4 voram¥. DIALOGURI LA
Cernica, Ep. A ll-a, Deisis, Sisiu, 2000; Martvria-Mission. THE witness oF THE ORTHODOX
CHurcHes Topay, ep. BY lon Bria, WCC, Geneva, 1980; Go ForTH IN PEACE. A PASTORAL AND
Missionary Guipesook, WCC, Geneva, 1982; Your Wi Be Done. OrtHopoxy in Mission, Eb.
By Georce LemorouLos, WCC, Geneva, 1989; Pr.pror.DR. Dummru Porescu, TEOLOGEE ¢
cuLTur%4, Ep. IBMBOR, Bucureg, 11, 1993; Pr.PROF.DR. loN Bria, Curs pe TEOLOGEE ¢1
PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX Y4, GENEVA, 1982; DESTINUL orTODOXIE!, ED. IBMBOR,
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Aceste cuvinte ale Mantuitorului nostru lisus Hristos din
predica de pe munte, sinteza propovaduirii Sale, arata ca viata
crestina traita Tn duhul Evangheliei constituie unul din cele mai
eficace mijloace de misiune crestind. Caci prin intlnirea personala
cu Dumnezeu si trairea in mediul iubirii dumnezeiesti crestinii
devin sarea pamantului si lumina lumii, ajutdnd pe oameni sa-si
gaseasca adevaratul sens si implinirea vietii in Hristos.

Calitatea vietii crestinilor

Faptul care a impresionat cel mai mult lumea veche in
care a aparut crestinismul si care, in acelasi timp a determinat
convertirea acestei lumi, a fost calitatea vietii crestine, spiritualitatea
exemplara a crestinilor. Dupa cum arata un celebru text crestin
timpuriu, care face portretul general al vietii crestine de la sfarsitul
secolului al ll-lea, crestinii au totul comun cu ceilalti oameni, dar
ei se deosebesc de toti prin felul lor de vietuire. Ei traiesc in lume,
dar sunt cunoscuti ca “acest neam nou de oameni sau acest fel
nou de viata”#2. “Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni
nici prin pamantul pe care traiesc, nici prin limba, nici prin
imbracaminte. Nu locuiesc in orase ale lor, nici nu se folosesc de
o limba deosebitd, nici nu duc o viatd straina. Invatatura lor nu-i
descoperita de gandirea si cugetarea unor oameni, care
cerceteaza cu nesocotinta; nici nu o arata ca unii, ca pe
invatatura omeneasca. Locuiesc in orase grecesti si barbare,
cum le-a venit soarta fiecaruia; urmeaza obiceiurile bastinasilor
si in imbracaminte si in hrana si in celalalt fel de viata, dar arata
o vietuire minunata si recunoscuta de toti ca nemaivazuta. Sunt
in trup, dar nu traiesc dupa trup. Locuiesc pe pamant dar sunt
cetateni ai cerului. Se supun legilor randuite de stat, dar prin felul
lor de viata biruiesc legile. Ca sa spun pe scurt, ce este sufletul
in trup, aceea sunt crestinii in lume.”?® Tn acelasi sens, Sfantul
Ignatie spune ca crestinii duc “o alta viata.”*

22 EpistoLa c4trRe Dioaner, 1, 1, iN: ScrERILE PY4rINssILoR ArosToLict, PSB, 1, Trap. pE PR.
D.Fecioru, Ep. IBMBOR, Bucurem, 1979, . 337.
253 Ipem, V, 1-10, VI, 1, p. 340.
234 C341re Eresen, 1X, 2, PSB, 1, p. 160.
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Astfel, crestinii se disting printr-o morala care are propriile
ei virtuti. Pentru multi, acest lucru poate aparea ca un “scandal”,
deoarece nu este in conformitate cu etica majoritatii sau a societatii
in general. Dar prin acest “alt fel de viata” crestinii nu
propovaduiesc alienarea de comunitatea sociala in care traiesc.
Dimpotriva, ei sunt prezenti si solidari cu societatea in care
traiesc, comunicand oamenilor viata lui Hristos, cu constiinta ca
“putin aluat dospeste toata framantatura” (Lc. 13, 21).

Redam in continuare un tablou si mai concret pe care-l
face Tertulian vietii crestine de la sfarsitul secolului al doilea:
“Suntem un singur corp prin sentimentul comun al credintei, prin
unitatea disciplinei i prin legatura aceleiasi sperante. Mergem
strangi in grup si adunati ca la lupta, ca sa asaltam pe Dumnezeu
cu rugaciuni. Acest atac este totusi placut lui Dumnezeu. Ne
rugam si pentru imparati, pentru minigtri si imputernicitii lor, pentru
starea de fatd a secolului, pentru linistea agezarilor si pentru
intarzierea sfarsitului. Ne adunam laolaltd sa ne reamintim de
scrierile sfinte, cdnd vreo nevoie a timpurilor de fata ne sileste
aici sa intelegem timpul de fata dupa cele ce au fost prezise.
Oricum ar fi, noi ne hranim credinta cu aceste vorbe sfinte, prin ele
ne inaltdm speranta, prin ele ne intarim credinta si, intiparindu-ne in
minte invataturile, ne intarim toata credinta. Totodata, prin ele ne
vin indemnuri, mustrari si corectari in numele lui Dumnezeu. Si
judecétile noastre au mare autoritate, fiindca suntem incredintati
de prezenta lui Dumnezeu printre noi si se tine foarte mult seama
de judecata ce va sa vie daca cineva a savarsit o astfel de
greseala, incat a fost pedepsit cu indepartarea de la participarea
la rugaciuni, adunari si de la orice legatura cu cele sfinte.
Prezideaza oameni mai in varsta, incercati, care si-au dobandit
cinstea aceasta nu cu plata, ci prin merite marturisite, caci nici un
lucru al lui Dumnezeu nu se castiga cu bani. Si chiar daca avem
un fel de tezaur, el este strans nu din bani impusi ca pentru o
religie care ar trebui rascumparata. Fiecare depune o cotizatie
mica, o data pe luna sau cand voieste, numai cit voieste si numai
daca poate. Nimeni nu e silit, ci da de buna voie. Aceste depuneri
alcatuiesc un fel de fond al caritatii publice. Caci ele nu se cheltuiesc
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nici pentru ospete, nici pentru betii sau pentru petreceri fara rost,
ci slujesc la intretinerea si ingroparea celor lipsiti, la ajutorarea
copiilor si copilelor, a scavilor batrani si chiar a celor ce au ramas
saraci pentru ca li s-au inecat corabiile; si daca unii sunt osanditi
la munca in adancul minelor, altii sunt exilati in insule, sau dusi
in inchisori din pricina credintei in Dumnezeu, atunci sunt hraniti
pe seama credintei in care s-au marturisit. Poate de aceea
suntem socotiti mai putin frati adevarati, fiindca nici o tragedie nu
glasuieste nimic despre iubirea noastra de frati, sau fiindca
suntem frati Tn urma folosirii laolaltd a lucrurilor de care avem
nevoie, fapt care la voi de regula nimiceste iubirea de frate. Dar
noi, care suntem un singur suflet si o singura inima, de ce ne-am
teme sa folosim lucrurile Tn comun? Toate sunt comune la noi, in
afara de sotii.”**®

in primele patru secole ale existentei sale, Biserica a
reusit sa transfigureze lumea cunoscuta (olkvpéve) in pofida
rezistentei opuse de lume si a incercarilor ei de a asimila Biserica
lumii. La aceste tendinte de secularizare Biserica a raspuns
intrand in dialog cu filosofia elina si cultura pagana, ceea ce a
dus la producerea unei literaturi teologice creatoare, cea patristica,
la intensificarea elementelor ascetice ale vietii crestine in
comunitatile si manastirile ei, ca un nou mijloc, specific de marturie
(martyria), si la extinderea si imbogatirea cultului ei. in interiorul
limitelor vietii liturgice, Biserica a sfintit activitatile si talentele
creatoare ale oamenilor, manifestate in toate formele de arta
(literatura, pictura, muzica).?*®

De-a lungul secolelor, Biserica si-a adus neancetat marturia
ei apostolica fatd de Hristos Cel rastignit si inviat. Aceasta
marturie este continuata si astazi de misiunea crestina in conditii
atdt de provocatoare cum sunt: secularismul, pluralismul si

25 Aporocemicum, XXXIX, 1-11, iN: AroLocess! DE LimeY4 LaTn%4, PSB, 3, TRAD. DE PROF.OR.
NicoLae Chissescu, Bucureg m, 1981, p. 92-93.

236 “Fie voi Tal” ORTODOXIA IN MISIUNE. RAPORT FINAL AL CONSULTASSIE! TEOLOGICE PE TEME MISIONARE
A BisericiLor OrToDOZE R¥4s¥4RITENE (CALCEDONIENE) ¢,1 VECHI ORIENTALE (NECALCEDONIENE),
NeopoLis, 1988 iN: “INTERNATIONAL ReviEw oF Mission”, 7.78, 1989, p. 89-96, TRAD. ROM. DE
PRr.prOF.DR. loaN Ic%4 iN: “MirropoLia ArpeaLuLul”, XXXIV, 1989, nr. 3, p. 117-125, p.
118.

170



dialogul cu alte credinte si ideologii. Crestinismul se afla astazi
intr-o situatie similara celei din epoca apostolica si postapostolica
in care avea de infruntat sincretismul, diferitele filosofii sau religii
si decaderea morala a lumii vechi. Caci in epoca moderna si
postmoderna, mesajul crestin a fost treptat marginalizat si
umanismul a devenit un antropocentrism autonom desprins de
Dumnezeu, ducand la ateism teoretic sau practic. Intr-un atare
context, legaturile cu Biserica s-au slabit, si atat in Vest cat si in
Est, domina diferite ideologii ale caror principii au ca rezultat
separarea gi scoaterea oamenilor de sub infuenta Bisericii, ceea ce
a dus la diminuarea influentei acesteia in societate. Secularizarea
cu impactul gi potentialul ei distructiv fata de Biserica, manifestata
in atitudini de consum, dominatie si ambitie neinfranata, ravasesc
comunitatile crestine din intreaga lume. Nesatisfacuti de societatea
actuala puternic secularizata, unii se intorc nu spre crestinism, ci
spre religile orientale sau spre neopaganism. Abundenta de
lucruri materiale, pentru unii, care promoveaza consumismul,
lipsa acestora care provoaca pentru altii lupta pentru o viata
decenta, conformismul economic si cultural, ideologiile si puterile
de stat care formeaza o educatie nereligioasa, descrestinata,
absenta perspectivelor cregtine din viata publica, slabiciunea si
carentele familiei Tn exercitarea educatiei crestine si diminuarea
rolului spiritual si apostolic al maternitatii si mamelor crestine,
toate acestea conduc masiv spre secularism. Contradictia dintre
cuvinte si fapte in viata multor crestini contribuie apoi adesea,
din plin, la dezvoltarea unui mod de viata secular.?’

O lume pluralista, cum este cea de azi, aduce crestinismul
in confruntare si dialog cu alte credinte, ideologii si conceptii de
viata. Traind in acest context cregtinii sunt chemati sa desfagoare o
misiune la modul lui Hristos prin sfintenia vietii. “Principalul mijloc
al Bisericii de a da marturie in momentul de fatd nu consta in a
vesti cu indrazneala ca Hristos este Mantuitor, unei lumi care
deja a auzit aceste cuvinte si a ramas neimpresionata. Cea dintai
si principala metoda de marturie evanghelica este aceeasi ca in
Biserica primara. Cei ce vedeau viata aleasa a primilor crestini

27 Ipem, p. 118-119; Pr.proF.DR. D.PopEscy, TEoLOGE ¢l cuLtur?4, p. 43-54.
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erau atat de atrasi de forta si frumusetea ei, incat cautau sa-i
descopere puterea si originea.

Astfel, cea dintdi metoda de marturie evanghelica a
constituit-o comuniunea de dragoste a celor care au recunoscut
iubirea lui Dumnezeu fata de ei. «Noi ll iubim pe Dumnezeu pentru
cd El ne-a iubit intai» (1 In. 4, 19) era o aluzie la propovaduirea
evanghelica atunci cand Apostolul iubirii sfatuia: “/ubitilor, s& ne
iubim unii pe altii, pentru c& iubirea este de la Dumnezeu, si tot
cel ce iubeste este nascut din Dumnezeu” (1 In. 4, 7). Mai
precis, acelasi Apostol afirma: «iubirea de Dumnezeu aceasta
este: sa-I pazim poruncile; si aceasta-i biruinta care-a biruit
lumea: credinta noastré» (1 In. 5, 3-4). Ascultarea noastra de
voia Lui este si ea o modalitate viguroasa de propovaduire
evanghelica” .%®

Miscarea misionara porneste totdeauna din interior si
presupune comuniunea credinciogilor cu Dumnezeu, sustinuta
de energia Duhului Sfant. Caci misiunea este modul in care
membrii Bisericii transmit credinta si harul lui Dumnezeu oamenilor
dinafara Bisericii sau incearca sa-i trezeasca pe cei adormiti,
cregtini numai cu numele. De aceea, sfintenia credinciogilor
constituie cel mai eficient mijloc de marturie evanghelica. Un
sfant parinte spune: “oricarui cuvant i se opune alt cuvant, dar
vietii cine i se va impotrivi”. Tendintei de secularizare nu i se
poate opune decét sfintenia vietii*®®: “Adica cei trimisi trebuie sa
fie congtienti mai intai de propria lor cainta, convertire si misiune.
Cei pe deplin congtienti de noua viata de har din comuniunea cu
Sfanta Treime si din realitatea comunitatii Bisericii, sunt singurii
capabili sa comunice marturia mantuitoare. Aceasta se produce,
mai presus de toate, cunoscand ca nimic din ceea ce facem nu
poate avea rezultate fara puterea dinamizatoate a Treimii.”?®°

Coordonatele fundamentale ale vietii crestine sunt
comunitatea marturisitoare, spiritualitatea autentica si asteptarea
eshatologica.

258 Go FortH v Peace, p. 24.
2% Proor. VALER BeL, Doem¥% ¢! PROPOVZ4DUIRE, P. 150.
260 Go FormH v Peace, p. 23.
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Comunitatea marturisitoare

Mantuitorul lisus Hristos a anticipat structura sacramentala
si de comuniune a Bisericii intrucat a ales pe cei doisprezece
Apostoli i i-a pregatit sa devina parintii spirituali ai noului popor
al lui Dumnezeu. Pe cei d0|sprezece Apostoli Mantuitorul i-a tinut
in jurul Sau si, timp de trei ani i-a invatat tainele Imparat|e|
cerurilor (Mt. 13, 11; In. 15, 15). Acestora le-a aratat ca EI 7 insusi
i-a ales si chemat ca roada sa aduca, iar roada adusa sa ramana,
asigurandu-i ca Tatal le va da orice vor cere in numele Sau (In.
15, 16). Celor doisprezece Apostoli le promite ca le va da puterea
cheilor Tmparatiei cerurilor: “Si oricate veti lega pe paméant vor fi
legate si in cer gi oricéte veli dezlega pe pamant vor fi dezlegate
siin cer” (Mt. 16, 19; 118). Inainte de moartea Sa pe cruce, El le
promite ca mergand la Tatal, le va trimite pe Duhul Sfant care va
ramane cu ei in veac (In. 16, 7-15; 14, 26). Apoi la Cina cea de
taina, anticipand tainic atat jertfa Sa de pe cruce cat si invierea si
predarea Sa in care se gaseste in continuare ca Cel inaltat,
instituie Sfanta Euharistie, aratandu-le ca sévérgirea acesteia
tine de misiunea lor, dandu-le si porunca expresa in acest sens:
“aceasta s4 faceti intru pomenirea Mea” (Lc. 22, 199. in Euharistie
isi primeste sensul real si adevarat si alegerea si trimiterea
Apostolilor. C&ci abia prin savarsirea Euharistiei lisus da comunitatii
viitoare specificul ei. Euharistia este evenimentul specific al Bisericii
care o ridica inconfundabil deasupra oricarei comunitati religioase,
unind pe credinciosi in modul cel mai strans cu Sine si
intreolaltd.”' De aceea Apostolul Pavel arata ca Biserica este
trupul lui Hristos iar crestinii sunt madulare ale acestui trup: “/ar
voi sunteti trupul lui Hristos si médulare fiecare in parte” (1 Cor.
12, 27). “El este capul trupului, al Bisericii” (Col. 1, 18). “Céa dupa
cum intr-un singur trup avem multe madulare si madularele nu
au aceeasi lucrare, tot aga si noi, cei multi, un trup suntem in
Hristos si fiecare ne suntem madulare unii altora, avand insa
daruri felurite, dupa harul ce ni s-a dat” (Rom. 12, 4-5).

Pe langa notiunea de “trup al lui Hristos”, sfantul Apostol
Pavel mai foloseste trei grupe de motive care culmineaza toate
in definirea Bisericii ca trup al lui Hristos. Ea este “mireasa lui

261 JoserH RATZINGER, Das neue VoLk GoTTes. ENTWURFE zur EKKLESIOLOGIE, PATMOS,
DusseLpborr, 1972, p. 12.
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Hristos” (2 Cor. 11, 2; Ef. 5, 22-23). lisus Hristos este Adam cel
nou (Rom. 5, 1; 1 Cor. 15; Gal. 3) iar crestinii sunt noul popor al
lui Dumnezeu numai prin faptul ca ei sunt “trupul lui Hristos”.
Trupul lui Hristos nu Tnseamna in teologia paulind o realitate
spirituald nevazuta a existentei crestine, ci o realitate vazuta
concreta.

Crestinii formeaza o comunitate vazuta, o comunitate
umana concreta si ca atare ei sunt “un neam sfant” (1 Pt. 2, 9),
adica poporul cel nou al lui Dumnezeu intr-un anumit loc,
Biserica. Prin credinta gi botezul lor, crestinii sunt incorporati ca
frati si surori intr-un trup unic (Ef. 4, 4), al carui cap este lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat (Col. 1, 18). Crestinii duc o viata
noua numai ca membrii ai acestui trup. Maretia botezului consta
in aceea ca face din cel botezat o “faptura noua”, prin revelarea
unei noi relatii cu Dumnezeu gi cu semenii, prin schimbarea
vechiului in nou: “daca este cineva in Hristos, el este fapturd noua:
cele vechi au trecut, iata ca toate au devenit noi” (2 Cor. 5, 17).
In Taina botezului, credinciosul reface, in mod sacramental, liturgic,
actul mantuitor al lui Hristos, adica trecerea de la moarte la inviere
(Rom. 6, 3-4). Este o schimbare radicala de conditie si de relatie,
caci viata lui Hristos insusi trece in viata celui botezat, eliberandu-I
de “omul cel vechi”, de “trupul pacatului”, impartasindu-i chipul
propriu intr-o comuniune de tip nou. Acest schimb este posibil
deoarece Hristos a asumat firea gi viata noastra, devenind El
insusi viata noastra, introducandu-ne cu El in comuniunea cu
Dumnezeu (Gal. 3, 3).%? Crestinul are o identitate personala
noua numai intrucat participa la aceasta comuniune eclesiala
noua. lar aceasta comunitate este dovada concreta a intruparii
Fiului lui Dumnezeu in lisus Hristos. Ea nu este nascuta din
dorinta membrilor ei, ci este intemeiata de Dumnezeu pentru a
reuni sau “recapitula” pe toti oamenii in Hristos (Ef. 2, 16). De
aceea in Biserica nu exista nici un fel de discriminare, nici de
neam, nici de conditie sociala, nici de sex, fiindca toti suntem
una in Hristos (Gal. 3, 27-28).

Biserica crestina se mentine in starea ei de comunitate
prin marturisirea aceleiasi credinte, comuniunea euharistica, slujirea
reciproca si solidaritate. Forma cea mai concreta si proprie a acestei

262 A se vEDEA MAI PE LARG: MimropoLiT NicoLae MLabi, Asceza &I MISTICA PAULINY4, ED. DEisis,
Sisu, 1996, p. 167-180.
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comuniuni este Sfanta Liturghie care presupune o marturisire si
0 rugaciune comuna, o ofranda comuna si o inpartasire comuna.
“Sunteti, asadar, cu totii tovarasi de drum si purtatori de Dumnezeu
si purtatori de temple si purtatori de Hristos si purtatori de cele
sfinte, Tn toate impodobiti cu poruncile lui lisus Hristos; ducand o
alta viatd, nu iubiti nimic alceva decat numai pe Dumnezeu”.*®
In comunitatea Bisericii, fiecare crestin a primit un dar si o
misiune personald, o slujire si o raspundere proprie, dar toate
aceste daruri si slujiri felurite (1 Cor. 12, 12) formeaza un cor:
“Fiecare din voi deci sa fiti in cor; si in armonia intelegerii dintre
voi, luand in unire melodia lui Dumnezeu, sa cantati prin lisus
Hristos cu un glas Tatalui, ca sa va auda si sa va cunoasca prin
faptele bune pe care le faceti, ca sunteti madulare ale Fiului Sau.
Va este, dar de folos sa fiti intr-o unire si fara prihana, pentru ca sa
aveti pururea parte de Dumnezeu”.*** Biserica este o comunitate
marturisitoare numai prin coordonarea si armonia credinciogilor
ei intr-o slujire unica (Rom. 12, 6; 1 Cor. 12, 4). Viata personala
a crestinului este influentatd si influenteaza viata comunitatii.
Fiecare traieste starea altuia, ia asupra sa povara semenului:
“Purtati-va sarcinile unii altora gi asa veti implini legea Iui
Hristos” (Gal. 4, 2).

Omului de astazi - care, din multe cauze sufera de
insingurare si cautd o comuniune reala si sincera, ce poate sa se
impotriveasca tentatiilor egoismului si individualismului - Biserica
trebuie sa-i ofere spatiul acestei comuniuni. Ea trebuie sa-gi
indeplineasca rolul de restaura comuniunea intre oameni, oferind
marturie concreta de comuniune adevarata care poate fi gasita
numai in mijlocul acelora care cred in Dumnezeu cel ce S-a
intrupat pentru a intra in comuniune cu oamenii.

Comunitatea marturisitoare este astfel dovada manifesta
a intruparii lui Dumnezeu in lisus Hristos. De aceea, oferind
comuniunea adevarata, poate aduce omul in comuniune cu
Dumnezeu intrucat acesta intra in comuniune cu cei ce cred in El.

Crestinismul prezinta interes real pentru omul de astazi in
masura n care i prezintd mesajul lui Dumnezeu personal si iubitor
Care singur poate salva omul pentru vesnicie, comunicandu-i

263 SranTuL lonate TeororuL, C34TRE Erasent, 1X, 2, iN: ScrRERILE P¥4rNssiLor ArosToLici, PSB,
1, p. 160.
264 lapeu, IV, 1, p. 158.
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viata si o iubire eterna dincolo de simturi, cum nu i-o pot
comunica nici bunurile de consum, nici ideologiile moderne si nici
misterele unei esente impersonale din religiile orientale. $i face
aceasta intrucat il poate ajuta sa traiasca aici si acum prezenta
anticipata a acestei iubiri desavarsite in comunitatea Bisericii, in
comuniunea celor credinciosi care este in acelasi timp puterea
vietii Tn sfintenie.”®®

“Yremea noastra este vremea slujirii $i a compasiunii.
Biserica trebuie sa arate o slujire duhovniceasca care le
infatiseaza oamenilor orizontul iubirii si-i ajutd sa Tnainteze tot
mai departe catre acest orizont. Dupa fiecare deziluzie cauzata
de o realitate imperfecta sau falsa a aspiratiilor lor catre acest tel,
ea trebuie sa le dea un nou curaj pentru a relua calea iubirii. In
acest sens, Biserica ramane mereu actuala si puternica.” ¢

Spiritualitatea crestina autentica

Cregtinii sunt chemati sa exprime credinta lor intr-o
spiritualitate autentica, intr-un chip de vietuire fara ambiguitati,
ceea ce nu inseamna fara risc si suferinta.

in predica de pe munte Mantuitorul lisus Hristos descrie
calea vietii nu ca un invatator de porunci, ci ca Cel ce este
Calea, Adevarul si Viata. El este cum spun ascetii, locul spre care
alergam si calea alergarii noastre. Morala crestina este
personalizatda in Fiul intrupat, Care da marturie personala
inaintea oamenilor despre iubirea lui Dumnezeu. De aici si
frumusetea interioara a poruncilor evanghelice.

Evanghelia lui Hristos este implinirea Legii (Mt. 5, 17).
Dar lisus nu face doar o alta expunere si o interpretare autentica
a Legii, ci descopera noile valori ale Imparatiei lui Dumnezeu (Mt.
13, 52), necunoscute in Vechiul Testament. Noutatea Evangheliei
sta in faptul ca ea nu se limiteaza la respingerea pacatelor, ci ia in
considerare, ca motiv exclusiv al faptelor, iubirea fata de Dumnezeu
si fata de aproapele: “Sé& iubegti pe Domnul Dumnezeul tau din
toata inima ta, din tot sufletul tau si din tot cugetul tdu. Aceasta

265 Pr.proF.0R. D.S1¥aniLoag, Witness THroueH Houness oF Lire, in: MarTYRia-Mission, p. 48.
266 1oem, Mic¥4 poematic¥4 voraiT%4, p. 58.
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este marea si intéia porunca. lar a doua, asemenea acesteia: Sa
iubesti pe aproapele tau ca pe tine insufi. De aceste doué
porunci atarnd toatd legea si proorocii” (Mt. 22, 37-40). Dar
aceasta nu in sens general, ci in sens particular. De aceea, morala
crestind nu vorbeste de fapte in general, ci in mod specific:
“Fericiti cei milostivi, ca aceia se vor milui” (Mt. 5, 7).%

Viata in duhul Evangheliei (1 Cor. 9, 23) are integritatea
si coerenta ei care nu permite atitudini care se exclud, ca
idolatria si adorarea lui Dumnezeu (1 Cor. 10, 20-21), nici sa se
separe interioritatea si exterioritatea. Dupa cum exista o inlantuire
a patimilor, care trebuie sa fie desfacuta, tot asa exista o inaintare
pe treptele virtutilor, care se desfagoara ca o scara. Virtutile se
aseamana cu scara lui lacov, nu in sensul ca se savarsesc una
dupa alta, ci ca ele toate stau impreuna, “caci nu e cu putinta ca
un chip al virtutii, despartit de celelalte, sa fie el insusi, de sine
virtutea desavarsita.”®

Daca legea veche a oprit nedreptatea ce se manifesta
prin fapte rele, Evanghelia opreste nu numai fapta rea, ci si
gandul care sta la originea faptei. Ea cere ca pacatul sa fie biruit
chiar in intentia de a-l face. “Dacé vrei sé fii desavarsit vino de-mi
urmeaza Mie” (Mt. 19, 21). A urma pe Hristos inseamna a
fmplini Tntru totul voia lui Dumnezeu si a fi o marturie vie a iubirii
lui Dumnezeu. Evanghelia insista asupra unitatii in bine, intre
interior si exterior, intre partea ascunsa si cea aratata: “Cel ce are
poruncile Mele si le pazeste, acela este cel care Ma iubegste. De
Ma iubeste cineva, el va pazi cuvantul Meu” (In 14, 21, 23).

Aceste cuvinte ale Mantuitorului, din Evanghelia dupa
loan, subliniaza cel mai bine specificul moralei crestine, anume,
legatura dintre poruncile evanghelice si iubirea lui Dumnezeu. Pe
de o parte respectarea formald a poruncilor, o0 morala legalista,
care se limiteaza la a nu face rau aproapelui, este depasita de
Evanghelia iubirii. Dumnezeu ne-a mantuit din iubire fata de noi.
Crestinul pazegte poruncile din iubire fata de Dumnezeu si de
aproapele. Faptele crestine sunt fapte ale iubirii. Dumnezeu

267 Pr.pROF.DR. |.BRIA, CREDINSSA PE CARE 0 M¥4RTURISIM, P. 248.
268 Sk Gricore DE Nvssa, Despre Fericiri, IV, PSB, voL. 29, p. 364.
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rasplateste pe masura iubirii si smereniei (Mc. 9, 35). Pe de alta
parte, nici pietatea spiritualizata fara realizarea concreta a
poruncilor nu este o pietate evanghelica. Faptele sunt instrumentele
iubirii. Tn fond, nu fapta in sine se cauta, ci cel ce o face si prin ce
o face si pentru ce o face. Crestinul lucreaza din cauza iubirii, iar
iubirea nu se sfarseste niciodata, nici in veacul acesta, nici in cel
viitor. De aceea, faptele primesc un aspect personal asa de
pozitiv incat identitatea crestinului nu poate fi definita fara
manifestarile si actiunile sale.?*®

Sfanta Scriptura si traditia Bisericii identifica spiritualitatea
crestind cu sfintenia sau curatia inimii. Curatia inimii sau
neprihanirea inseamna a trai in totala credinciosie fata de
Dumnezeu, revenirea la simplitate si nevinovatie. “Inima curata”
inseamna duh coerent, unitar, nedmpartit si netulburat: “lubiti-va
fiecare unul pe altul cu inima neampartita”.>”® Contrariul curatiei
inimii este starea de duplicitate care nu reuseste sa pastreze
cursul vietii intr-o migcare neschimbata si pagnica. Pentru a ajunge
la aceasta stare unificatd si unitara, crestinul are nevoie de
impartasirea Duhului Sfant, Care se revarsa de la Tatal prin Fiul
si umple de pace si bucurie inima crestinului.?”* Crestinul trebuie sa
se straduiasca sa realizeze in viata sa aceasta stare de perpetua
marturisire, celebrare si manifestare a dragostei lui Dumnezeu.

Asteptarea eshatologica

De la inceput, Biserica s-a organizat ca o comunitate
istorica orientata spre imparatia eshatologica. “Cetéatenia noastra
este in ceruri” (Filip. 3, 20), spune Apostolul, deoarece crestinii
nu au in istorie “cetate statatoare” (Evr. 13, 14). |deea aceasta
va fi reluata cu un patos extraordinar in Epistola catre Diognet in
secolul al doilea, in care se descrie aspectul eshatologic al
Bisericii, faptul ca desi crestinii sunt cei mai buni cetateni ai
statului, ei considera totusi ca propria lor cetatenie este in ceruri.

269 Pr proF.OR. |.BRA, oP.CIT., P. 249.
270 Sk |enaTie TeororuL, C¥4TRe Travew, XN, 2, PSB, 1, p. 173.
271 1oem, Curs pE TEOLOGE &1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX 4, P. 54.
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O caracteristica esentiala a crestinului este aceea ca el
asteapta ceea ce Dumnezeu pregateste ca realitate ultima,
Imparatia Sa, “viata care va sa vina”, in care intreaga creatie va fi
transfigurata. Caracterul provizoriu al existentei noastre pamantesti
si agteptarea unei ashimbari a chipului lumii acesteia tin in mod
esential de intelegerea biblica a omului si a lumii, pentru ca “ce
vom fi nu s-a aratat inca” (1 In. 3, 2). Aceasta “schimbare la
fata” este legata de drumul suferintei si al mortii trupesti si este o
insugire eesntiala a veacului viitor, dar ea incepe aici in spatiul
acestei vieti pamantesti.?’

lisus Hristos introduce Impératia lui Dumnezeu in realitatea
temporala si spatialda a existentei umane: “iatd, impdéréatia lui
Dumnezeu este inlduntrul vostru” (Lc. 17, 21). In Biserica, crestinii
au primit deja o viatd ascunsa in Hristos: “iar viata voastra este
fmpreuna cu Hristos ascunsd’n Dumnezeu” (Col. 3, 3). Cele
dintai roade ale Tmpéré‘giei ne sunt date aici, Tn lumea aceasta
(Rom. 11, 16).Nu trebuie sa iesim din lume ca sa ne mantuim (1 Cor.
5, 10)*°. Dar cat suntem fin lume, privim ca in oglinda,
cunoastem si primim in parte (1 Cor. 13, 12), ca arvuna (Rom. 8,
33). Numai in veacul viitor vom privi fata catre fata, vom avea o
participare totala si o bucurie deplina si vesnica. Caci Domnul
lisus Hristos “va schimba ftrupul smereniei noastre ca sa fie
asemenea ftrupului slavei Sale” (Filip. 3, 21). Dumnezeu
pregateste pentru cei ce-L iubesc ziua a opta, viata vesnica. De
aceea crestinii sunt vestitori ai imparatiei, ai vietii care va sa
vina.?"*

Asa cum lisus Hristos S-a inaltat la ceruri, crestinii vor fi
stramutati in imparatia lui Dumnezeu, pentru ca astfel firea
omeneasca sa fie scoasa din stricaciune si moarte si “Domnul
Dumnezeu va lumina peste ei si vor impdrati in vecii vecilor”
(Apoc. 22, 5). Schimbarea “chipului lui Adam”, descompunerea
acestui trup fizic si a acestui veac istoric nu este altceva decat o
trecere de la moarte la viata. “Ca din moarte la viata si de pe

72 ProR. VALER BEL, DocM¥4 (1 PROPOVI4DUIRE, P. 87.
273 Pr.proF.0R. DumrU BELy, Iup34r¥4ssia Lut Dumnezey ¢! Biserica, p. 547.
274 Pr proF.OR. |.BRA, oP.CIT., P. 55.

179



pamant la cer, Hristos Dumnezeu ne-a trecut pe noi, cei ce
cantam cantare de biruinta”.?® De aceea crestinismul implica nu
numai un mod de a fi si a trai, ci si un mod de a muri, de a apune.
Crestinii nu se inspaimantd de pomenirea mortii, deoarece
moartea este o trecere spre viata: “Caci bun lucru este a apune

din lume spre Dumnezeu, pentru a rasari in Dumnezeu”.?’®

Marturia sfintilor

Imaginea misionarului ideal este descrisa de sfantul
Apostol Pavel, prezentandu-se indirect pe sine finsusi cand
spune: “Si cuvantul meu gi propovaduirea mea nu stateau in
cuvéntari de’nduplecare ale intelepciunii omenegti, ci in arétarea
Duhului si a puterii, pentru ca credinta voastra sa nu fie intru
intelepciunea oamenilor, ci intru puterea lui Dumnezeu (1 Cor. 2,
4-5). “Pentru ca degi suntem in trup, nu ne luptam trupegte — de
vreme ce armele luptei noastre nu sunt trupesti, ci lui Dumnezeu
puternice spre surparea intariturilor. Noi surpam socotintele
mintii si toatd trufia care se ridicd impotriva cunoasterii lui
Dumnezeu”(2 Cor. 10, 3-4). “Cé n-am socotit ca’ntre voi sa stiu
altceva decét pe lisus Hristos; si pe Acesta rastignit.” (1 Cor. 2,
2). “Evanghelia noastra n’a fost la voi doar in cuvant, ci’n putere
si'n Duhul Sfant si'n multa deplinatate, asa cum voi stiti bine felul
in care de dragul vostru am fost intre voi. Si voi vati facut
urmatorii nostri si ai Domnului, intru mult necaz primind Cuvéantul
cu bucuria Duhului Sfant” (1 Tes. 1, 5-6). Asadar, cei carora
sfantul Apostol Pavel le propovaduia, acestia cautand dovada
despre faptul ca “Hristos graia intru el” (2 Cor. 13, 3), au devenit
ai lui Hristos, precum era si Pavel, atunci cand L-au vazut pe
Hristos “viu prin puterea lui Dumnezeu” (1 Cor. 13, 4) lucrand
prin el. Caci sfantul Apostol Pavel si-a identificat propria sa fiinta
cu propovaduirea lui Hristos, cu congtiinta ca propria sa mantuire

275 CanonuL IviEri, CANTAREA 1.
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depinde de aceasta (1 Cor. 9, 15). El si-a pus in primejdie viata
sa pentru Evanghelie si astfel viata lui Hristos s-a manifestat in
trupul sau cel muritor (2 Cor. 4, 11).

Misiunea este eficienta mai ales atunci cand puterea
Duhului Sfant radiaza din cel care il propovaduieste pe Hristos.
Aceasta putere lumineaza nedmpiedecat prin cuvantul acestuia
fiind o confirmare a lucrarii Duhului Sfant in el si prin el. Aceasta
are loc atunci cand propovaduitorul intruchipeaza in viata lui
adevarul lui Hristos, pentru ca Duhul Sfant este legat de adevar,
adica de Dumnezeu care S-a intrupat in lisus Hristos. De aceea,
misiunea a fost deplina, profunda si de durata atunci cand a fost
intreprinsa de sfinti si martiri, care, uitdndu-se pe ei insigi, L-au
marturisit pe Hristos prin puterea Duhului Sfant. Ei si-au dedicat
intreaga lor viata, nu doar talentul cuvintelor, pentru a face
inteleasa celorlalti taina lui Hristos.?”’

Tindnd seama de modul daruirii Duhului Sfant, prin
iradierea energiilor divine in receptacolul uman, sfintii sunt atat
vase ale luminii cat si vestitori si martori ai Luminii, folosindu-se
de lumina lor ca sa lumineze pe altii. Ei nu numai se impartagesc
de viata lui Dumnezeu ci o si transmit. In acest sens, sfantul
Grigorie Palama spune: “Mai gandeste la faptul ca norii acestia,
vasele luminii, aprind o simtire dumnezeiasca a luminii aceleia si
avand prin fire un fel de ochi capabil sa se impartaseasca de
lumina, pot deveni ei ingisi o lumina apropriata de a soarelui si
se pot folosi de o astfel de lumina. Astfel numai sfintii, deveniti
indumnezeiti si in chipul lui Dumnezeu se impartasesc in sens
propriu de Dumnezeu. Si nu numai se impartasesc de El, ci 1l si
transmit. Si nu cunosc numai cele ce s-au intdmplat, ci stiu si
cele ce n-au fost aduse niciodata la existenta din nimic. Si nu
vietuiesc numai, ci gi dau viata, ceea ce nu e propriu puterii create.
Dar dupa dovedirea adevarului sa dam atentie si vestitorilor
adevarului, care spun ca numai sfinti se impartasesc de
Dumnezeu. Caci noi totdeauna infatisam pe acestia cu martori ai
adevarului.”?®

277 Pr.pror.oR. D.S1¥aniLoag, Witness THroueH “Houness” o Lire, p. 47-48.
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Astfel se intelege de ce capacitatea misionarului i
liturghisitorului depinde nu numai de competenta teologica si de
calitati pedagogice, ci si de sfintenia personala.

DIMENSIUNEA LITURGICA A MISIUNII

28 Despre IMPY4RTY4¢ IREA DUMNEZEIASC4 ¢ 1 INDUMNEZEITOARE, FiLocaLi, voL. VI, TRAD.,
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“Fratii mei, daca vreunul din voi se va réataci de la
adevar si cineva il va intoarce, sa stie el ca cel ce I-a
intors pe pacatos din ratacirea caii lui isi va mantui
sufletul din moarte si multime de péacate isi va
acoperi” (lac. 5, 19-20).

Aceste cuvinte ale sfantului Apostol lacob arata dimen-
siunea comunitara a mantuirii in Hristos si caracterul liturgic al
misiunii crestine, asa cum reiese si din indemnul ecteniei: "Pe
noi Tnsine si unii pe altii si toatd viata noastrd lui Hristos
Dumnezeu sa o dam".

Sensul liturgic al Bisericii

Sfanta Liturghie este jertfa de lauda si de multumire adusa
lui Dumnezeu de Hristos si Biserica Sa: "Pentru toate acestea
multumim Tie si Unuia-Nascut Fiului Tau si Duhului Tau celui
Sfant, pentru toate pe care le stim si pe care nu le stim; pentru
binefacerile Tale cele aratate si cele nearatate, ce ni s-au facut
noua"?’®,

Sensul Bisericii de comuniune si sacrament al imparatiei
lui Dumnezeu se desarvarseste in caracterul ei liturgic, euharistic
si de consacrare. Biserica este anticiparea Tmpéré’giei viitoare a
lui Dumnezeu intrucat se infatiseaza ca euharistie, pentru ca
numai pregatita si randuita ca euharistie, ca jertfa oferita lui
Dumnezeu, omenirea poate intra prin Duhul Sfant in comuniunea
Celui inviat gi inaltat sau in comuniunea vegnica a Sfintei Treimi .
De aceea scopul Liturghiei este identic cu cel al Bisericii, adica
de a transforma totul in euharistie®®, si invers, scopul Bisericii se
desavarseste in Liturghie.

in Sfanta Liturghie se realizeazd in mod exemplar
daruirea lui Dumnezeu oamenilor in lisus Hristos si atragerea
credinciosilor in jertfa sau daruirea lui Hristos pentru a fi ridicati
la viata de comuniune a Sfintei Treimi. Caci Hristos se gaseste in

2 DiIN RUG¥4CIUNEA EUHARISTICY4
280 PR pROF. DR. |. BRI, Biserica ¢1 LituraHia, p. 487, 490.
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stare de jertfa, "ca un Miel injunghiat" in mijlocul tronului ceresc
(Apoc. 5,6), si este prezent in acelasi timp in Liturghie ca, prin
impartasirea de El in diferite grade si moduri, sa ajute pe
credinciosi sa se inalte la comuniunea de viata eterna cu Sfanta
Treime. Faptul acesta reiese din rugaciunile Sfintei Liturghii.
Astfel in rugaciunea din timpul Herunicului preotul se adreseaza
lui Hristos: "Ca Tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te aduci, Cel ce
primesti si Cel ce Te imparti, Hristoase, Dumnezeul nostru, si Tie
slava inaltam, Tmpreuna si Celui fara de inceput al Tau Parinte si
Preasfantului si bunului si de viata facatorului Tau Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor". Sfanta Liturghie are prin excelenta, pe
langa dimensiunea anamnetica, orizontala, o dimensiune epicletica,
verticala, care pune Biserica, prin Duhul Sfant in comuniune cu
Hristos care se afla pe tronul slavei ceresti impreuna cu Tatal, si
este Capul vazut si nevdzut al Bisericii Sale®®'. In acest sens
preotul se adreseaza Mantuitorului in rugaciunea de dinaintea
impartasirii: "la aminte, Doamne lisuse Hristoase, Dumnezeul
nostru, din sfant locasul Tau si de pe scaunul slavei imparatiei
Tale si vino ca sa ne sfintesti pe noi, Cel ce sus impreuna cu
Tatal sezi si aici, In chip nevazut, impreuna cu noi esti. Si ne
invrednicestie, prin mana Ta cea puternica, a ni se da noua
Preacuratul Tau Trup si Scumpul Tau Sange si prin noi la tot
poporul".

Dumnezeu este iubire, adica o Treime de Persoane intr-o
comuniune de viata si iubire vesnica. Venirea Sfintei Treimi Tn
istorie in Tntruparea Fiului si in trimiterea Duhului Sfant are ca
scop aducerea omenirii in comuniune cu viata Ei. Fiul cel vesnic
al Tatalui, "Unul din Treime" este trimis in lume ca purtator al vietii
trinitare. Duhul Sfant, daruirea de Sine a lui Dumnezeu este trimis
sa atraga lumea si umanitatea in modul de existenta a Fiului, in
comuniunea cu Sfanta Treime. Sfnta Liturghie este structura de
comuniune in care ne ridicam la viata de comuniune vesnica cu
Sfanta Treime. Ea da astfel expresie dorintei Mantuitorului: "pentru

281 PR, proF. DR. D. Popescu, HRristos - EunaRisTiA - Biserica, iN: ORTODOXIE ¢ i CONTEMPORA-
NEITATE, P. 106; CuvANT INAINTE LA PR. ProF. ENE BRraNig TE, PARTICIPAREA LA LiTurGHIE, ED.
RomAniA crReg, TIN4, Bucureg, T, 1999, p. 6-7.
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ca toti sa fie una; asa cum Tu, Parinte, egti intru Mine si Eu intru
Tine, tot astfel si ei sa fie una intru Noi, ca lumea sa creada ca
Tu M-ai trimis” (In. 17, 21). Acesta este motivul pentru care Sfanta
Liturghie incepe cu binecuvéantarea trinitara: "Binecuvantata este
imparatia Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh, acum si pururea i
in vecii vecilor".

Exista mai multe evenimente care pregatesc si intretin
comuniunea oamenilor cu Dumnezeu si intreolaltd atat Tnainte
cat si in timpul si dupa Sfanta Liturghie®®.

Ca pregatire pentru Sfanta Liturghie rolul cel mai important
il are Taina marturisirii pacatelor, numita si Taina de reinnoire a
harului botezului. Biserica a invatat totdeauna necesitatea pocaintei
si a primirii Tainei marturisirii pentru toti cei ce au pacatuit dupa
Taina botezului.

Taina marturisirii a fost instituitda de Mantuitorul Hristos
prin faptul ca El insusi a acordat iertarea pacatelor si apoi a dat
Apostolilor si urmasilor acestora, episcopilor si preotilor, puterea
de a dezlega pacatele oamenilor in numele Sau. lisus Hristos a
savarsit aceasta Taina, iertdnd pacatele celor care, cerand ajutorul
Lui marturiseau credinta in El, recunoscandu-si totodata si
pacatele. El a iertat pacatele printr-o relatie personala directa cu
cel bolnav si pacatos (Cf. Mt. 9, 21, 28-29; 20, 34; Mc. 7, 32-35;
8, 23-25; Lc. 5, 13; 8, 44, 47; In. 9, 6-7). A promis aceasta putere
Apostolilor Sai (Mt. 16, 16; 18, 18) si le-a dat-o dupa inviere (In.
20, 21-23). Dupa fagaduinta Sa (Mt. 28, 20; In. 14, 16), El insusi
este Cel care iarta prin duhovnic pacatele celor ce se marturisesc.
Asa cum arata si sfantul loan Gura de Aur: "Dumnezeu intareste
sus in ceruri cele facute de preoti jos pe pamant; Stapanul
intareste hotararea data de robi"?®,

Pocainta singura nu este suficienta, ea trebuie sa fie
urmata de marturisirea personald a pacatelor si de dezlegarea
de catre preotul duhovnic. Asa cum nu exista impartasire anonima,
numele celui ce se cumineca fiind rostit de preot, tot asa nu
exista o dezlegare anonima. Fiecare crestin se prezinta personal

82 PR pROF. DR. |. BRIA, Curs DE TEOLOGIE (1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX Y, P. 56-57.

28 Despre PREOSSIE, TRAD. DE PR. D. Fecioru, Ep. IBMBOR, Bucureg T, 1987, p. 59.
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fnaintea lui Dumnezeu cu pacatele sale, pentru a primi iertarea
prin preotul duhovnic. Primind puterea de a lega si dezlega
pacatele oamenilor, sfintii Apostoli gi cei instituiti de ei prin Taina
hirotoniei, episcopii si preotii, au savarsit Taina marturisirii,
dezlegand pe cei care veneau la ei pentru a primi iertarea
pacatelor din partea lui Dumnezeu si a se impartasi apoi cu
Trupul si Sdngele Domnului. Astfel, sfantul Apostol Pavel dezleaga
pe cei ce, ratacindu-se de la credinta, si-au marturisit pacatele
(F.A. 19, 18). Cazul sotilor Anania si Safira din comunitatea crestina
primara dovedeste, prin abaterea acestora, regula marturisirii
pacatelor in fata Apostolilor (F.A. 5, 1-4). Despre practicarea acestei
Taine inca de la inceputul Bisericii, cu toate cele trei componente
ale ei (cainta pentru pacate, marturisirea lor in fata preotului si
iertarea acordatd de Dumnezeu prin duhovnic), Sfanta Traditie
ne oferd numeroase marturii incepand cu pdrintii apostolici. In
Epistola lui Barnaba se cere crestinului: "Sa-ti marturisesti
pacatele"®, iar sfantul Clement Romanul arata ca "este mai bine
omului sa-si marturiseasca pacatele decat sa-si invartoseze
inima"?®, facand in acelasi timp mentiune si despre rolul preotului
in primirea marturisirii pacatelor si impunerea unei penitente. Din
faptul ca cei doi parinti se adreseaza la persoana a doua singular
rezultd ca ei se refera la marturisirea individuala si nu la una
colectiva®®,

Prin Taina marturisirii in care Dumnezeu iarta pacatele
celui ce le marturiseste cu caintd si hotarére de indreptare,
deschizandu-se astfel lucrarii harului si facandu-se partas la
aceasta, se reface comuniunea acestuia cu Dumnezeu, cu
Biserica si cu semenii. Prin aceasta penitentul se pregateste
pentru comuniunea deplind prin impartasirea cu Trupul si
Sangele Domnului. Tn Taina spovedaniei credinciosul devine,
prin marturisirea in fata preotului care o primeste, un martor al lui
Hristos, o marturie a revelatiei si lucrarii Sale. Caci Taina

B4 EpistoLa z1s% A Lui Barnasa, XIX, 12, PSB, 1, p. 136.
85 EpstoLa c%1re Cormens, LI, 3, PSB, 1, p. 75.

2% PR, proF. DR. Dumtru Rabu, Tama M¥%4rTuriskRi, IN: "INDRUMARI Misionare”, Ep. IBMOR,
Bucurg¢ i, 1986, p. 553.
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marturisirii este o confruntare profunda cu pacatul care este
unicul obstacol in calea cresterii noastre dupa chipul lui Hristos.
Pacatul-a-martia (cf. 1 In. 3, 4) = este separare de marturie, de
a fi martor al lui Hristos, iar marturisirea acestuia in fata lui
Hristos devine o marturie a lui Hristos in lume?®’.

Disciplina bisericeasca a marturisirii impune duhovnicului
sa se asigure prin intrebari mai intai despre credinta penitentului
in legatura cu adevarurile centrale cuprinse in Simbolul credintei
si sa-l congtientizeze pe acesta despre importanta deosebita a
Tainei marturisirii si @ Euharistiei in viata crestinului. Aceasta mai
ales in cazul celor ce frecventeaza mai rar cultul Bisericii si pe
care preotul duhovnic nu-i cunoaste sub aspectul vietii lor
spirituale. Aceste intrebari au un rol misionar-pastoral deosebit
deoarece, cu aceasta ocazie, se poate face o catehizare sumara
a penitentului chiar in scaunul marturisirii. Tn scopul cultivarii
simtamantului misionar al credinciogilor se vor pune intrebari in
legatura cu chemarea fiecarui cregtin, ce tine Tn mod esential de
aceasta stare, de a fi un marturisirilor al lui Hristos prin cuvant si
faptd (Mt. 10, 32-33). in special périntii vor fi intrebati in ce
masura isi indeplinesc datoria crestina de a-si creste copiii in
dreapta credintd. Caci educatia si instructia crestina in cadrul
familiei au un rol crucial pentru copii si tineri. Credinta se invata,
se practica si se transmite mai intai Tnlauntrul familiei crestine.
Prin parintii crestini se face imbisericirea copiilor si a tinerilor si,
tot prin ei, acestia sunt trimisi Tn lume ca ucenici si martori ai lui
Hristos.

Ca loc al intalnirii cu Hristos cel rastignit, inviat si inaltat,
Sfanta Liturghie, de la inceput pana la sfarsit, de la proncomidie
pana la impartasirea creinciosilor cu Trupul si S&dngele Domnului,
ca si prin intreaga ambianta in care se desfagoaraea in Biserica,
este o epifamie treptata a prezentei personale, duhovnicesti a lui
Hristos, in care se disting mai multe moduri ale prezentei si
lucrarii Lui ca tot atatea cai de intalnire si comuniune cu noi,
toate conducand in final pe credinciosi spre Tmpartasirea si

287 PR. prROF. DR. CONSTANTIN GALERIU, Tama MRTURISIRY, iN: "ORTopOXA", XXX, 1979, p. 486.
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comuniunea deplina euharistic-sacramentala cu El. Prin aceasta
prezenta si lucrare a lui Hristos se inaugureaza o treapta noua a
relatiei personale cu El a fiecarui credincios, desi aceasta are loc
in cadrul comunitatii, in relatie sau comuniune cu ceilalli
credinciosi®®.

Se disting cateva momente mai deosebite de antrenare a
adunarii liturgice. Marturisirea credintei comune, prin rostirea
Simbolului de credinta este insusirea personala a credintei
comune, intr-un context comunitar public. Crezul evidentiaza
unitatea de credintd a comunitatii care se prezintd ca ofranda si
asteapta revelarea tainei unitatii treimice: "Sa ne iubim unii pe
altii, ca intr-un gand sa marturisim: pe Tatal, pe Fiul si pe Sfantul
Duh, Treimea cea deofiinta si nedespartita". "Sarutarea pacii"
care precede rostirea Crezului, nu este altceva decat gestul care
aminteste de porunca evanghelica: "dacé-ti vei aduce darul la
altar si acolo iti vei aminti ca fratele tdu are ceva impotriva-ti,
lasa-ti darul acolo, inaintea altarului, mergi mai intéi gi te impacé
cu fratele tdu si numai dupd aceea intoarce-te si adu-ti darul”
(Mt. 5,23-24). De aceea, adunarea liturgica, parohia trebuie sa
fie inainte de toate o comunitate umana autentica, din care sa
dispara diviziunile dintre bogati si saraci, dintre cei ce au putere
si cei deposedati. "Sarutarea pacii" este prefigurarea unei
profunde comuniuni in Hristos. Daca in Taina pocaintei, fiecare
se prezinta Tnaintea lui Dumnezeu, cu pacatele sale, in aducerea
ofrandei liturgice, comunitatea se prezinta cu toti membirii ei. Din
aceasta cauza, sfantul apostol Pavel cere ca Iintreaga
comunitate sa se converteasca si sa-L astepte pe Hristos din
ceruri (1 Tes. 1,9-10).

"Prin actul impartasirii credinciosilor se incheie Euharistia
ca jertfa si ca Taina, caci abia acum se infaptuieste scopul ei de
jertfa adusa lui Dumnezeu dar si pentru sfintirea credinciogilor;
abia acum se rosteste numele fiecarui credincios ca la toate
Tainele"?®. In Euharistie, Hristos Cel rastignit, inviat si inaltat ni

88 PR, PROF. DR. loaN Ic¥4, MODURILE PREZENSSEI PERSONALE A LUl HRISTOS ¢1 A IMPY4RTY4¢ IRl DE
Ev in SFANTA LITURGHIE ¢ 1IN SPIRITUALITATEA ORTODOX 4, P. 339.

289 Pr. proF. DR. DuMITRU ST¥4niLoag, TeoLoGin Doematic¥s OrTopox%, voL. 3, p.

188



se daruieste noua si ne ia in comuniunea cu Sine, in comuniune
cu Dumnezeu Sfanta Treime. In daruirea lui Hristos fiecarui
credincios in parte si comunitatii ca intreg si in actul daruirii
responsorice a credinciosilor, din puterea daruirii lui Hristos, se
realizeaza comuniunea cea mai stransa a credinciosilor cu
Hristos, si prin aceasta si a credinciosilor intreolalts. in acest
sens, pilda pe care o da Ava Dorotei este foarte sugestiva:
"Socotiti ca acest cerc este lumea, ca mijlocul cercului este
Dumnezeu, iar liniile care duc de la periferie la mijloc sunt caile,
sau vietuirile omenesti. Deci cu cat intra sfintii mai mult spre cele
din launtru, in dorinta de a se apropia de Dumnezeu, pe masura
patrunderii lor, ajung mai aproape de Dumnezeu si intreolalta.
Cu cat se apropie mai mult de Dumnezeu, se apropie intreolalta;
si cu cat se apropie mai mult intreolalta, se apropie mai mult de
Dumnezeu. La fel cugetati si despre despartire. Caci cand se
despart de Dumnezeu si se intorc la cele din afara, e vadit ca, cu
cat ies si se departeaza mai mult de Dumnezeu, cu atat se
departeaza mai mult unii de altii; si cu cat se departeaza mai
mult unii de altii, cu atat se departeaza mai mult de Dumnezeu.
Asa este firea iubirii. In m&sura in care suntem in afard si nu
iubim pe Dumnezeu, in aceeasi masura ne aflam fiecare
departat fata de aproapele. lar de iubim pe Dumnezeu, cu cat ne
apropiem de El prin iubirea fata de El, cu atat ne unim mai mult,
prin iubire, cu aproapele; si cu cat ne unim mai mult cu
aproapele, cu atat ne unim mai mult cu Dumnezeu."**

In Taina Euharistiei, comuniunea cu Dumnezeu devine o
realitate existentiald concreta, cat este cu putinta aici si acum,
deoarece, plenitudinea comuniunii va fi atinsa in veacul viitor.

Orientarea liturgica a misiunii

Biserica este extinderea vietii lui Hristos in credinciosii
care constituie trupul Sau, pe cale spre plenitudine. Ea este o
realitate divino-umana, vazuta-nevazuta, comuniunea sfintilor si

20 Feurite iwv¥assYaTuri, VI S% NU JUDEGY4M PE APROAPELE, TRADUCERE, INTRODUCERE ¢,| NOTE DE
Pr. proF. DR. D. St¥niLoag, FiLocaua, voL. IX; Ep. IBMOR, Bucuregm, 1980, p. 548-
549.
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comunitatea credinciosilor. Misiunea sta in slujpa extinderii
prezentei si vietii lui Hristos in credinciosi, sub forma Bisericii, in
istorie si a ridicarii credinciosilor la o comuniune tot mai deplina
cu Dumnezeu - Sfanta Treime. Ea este acea activitate in care se
uneste lucrarea lui Dumnezeu si a omului, dupa masura proprie
fiecaruia, activitate prin care se permanentizeaza trimiterea lui
Hristos in lume pana la sfarsitul veacurilor (In. 20, 21; Mt. 28, 18-
20)®'. Misiunea este o chemare mantuitoare adresata celor din
afara Bisericii si vizeaza liturghizarea si filocalizarea existentei
umane in Biserica, transpunerea ei intr-un ritm liturgic-sacramental,
baptismal, euharistic si pascal, schimbarea si Thnoirea omului in
asteptarea innoirii ultime Tn imparatia lui Dumnezeu?®.,

In procesul Liturghiei sunt atrasi nu numai crestinii ca
persoane individuale ci i comunitatea ca atare. Vocatia misionara
a Bisericii este comuna, nu numai individuala. Comunitatea
liturgica este o comunitate misionara, ea este o marturie vizibila
pentru convertirea altora.

Sfanta Liturghie este o Tnaintare impreuna spre impératia
lui Dumnezeu si in acelasi timp un loc in care crestinii se
pregatesc pentru misiune. Ei sunt chemati s& medieze comuniunea
cu Dumnezeu pe care o celebreaza in Liturghie si altora. De
aceea Sfanta Liturghie se incheie cu un act de trimitere: "Cu
pace sa iesim!". Aceasta trimitere liturgica se exercita prin marturia
evanghelica, chemarea la convertire si iubirea aproapelui.

Tine de starea de crestin, ca lauda si multumire adusa lui
Dumnezeu pentru mantuirea daruita prin Fiul Sau, sa mijloceasca
aceasta mantuire si altora. Sfantul loan Scararul spune ca crestinul
are responsabilitatea nu numai pentru propria sa mantuire, ci si
pentru lucrarea mantuitoare a lui Hristos, care vizeaza si
angajeaza intreaga lume: "Izbaveste si tu, cel ce ai fost izbavit
de Dumnezeu. Mantuieste, tu cel ce ai fost mantuit, pe cel dus la
moarte, $i nu cruta nimic ca sa rascumperi pe cei omorati de
draci. Caci aceasta e marea lupta Tnhaintea lui Dumnezeu, mai
presus de toata lucrarea si contemplarea oamenilor si a ingerilor.

21 PR, coNF. DR. VALER BEL, Misiunea iv PLANUL LUt DUMNEZEU DE MANTUIRE A Lumi, P. 2T4.

22 PR, PROF. DR. loan Ic¥%4, DreFacTicrem uno Mission, p. 18.
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Cel ce spala si curata, cu curatia data Ilui de la Dumnezeu,
intinaciunea altora si, din cele prihanite, face daruri neprihanite
pe care le aduce lui Dumnezeu, se dovedeste impreuna-lucrator
al puterilor netrupesti si intelegatoare. Acesta si numai acesta este
lucrul de totdeauna al celor ce liturghisesc lui Dumnezeu. <<Ca
toti cei dimprejurul Lui i vor aduce daruri>> suflete" (Ps. 75, 11)*°.
"Aceasta este Liturghia cosmica neincetata, ceruta de Dumnezeu:
sad ne aducem pe noi si sa-i aducem pe toti si unul pe altul
curatiti lui Dumnezeu, impreuna cu toate cele daruite de EI".**

Biserica are nevoie de marturia evanghelica a fiecarui
credincios, caci "nici un dar nu e asa bine primit de Dumnezeu
de la noi ca acela de aduce suflete cuvantatoare prin pocainta.
Caci toata lumea nu are un pret deopotriva cu al unui suflet.
Lumea trece, iar sufletul e nestricacios si ramane. Drept aceea
nu ferici pe cei ce aduce bunuri; ci fericeste pe cei ce aduc lui
Hristos oi cuvantatoare"*®. "Toti trebuie sd ne aducem pe noi
insine daruri lui Dumnezeu, dar si unii pe altii, pentru ca toti ne-
am fost dati unii altora ca daruri de citre Dumnezeu. Insa nu ne
putem aduce unii pe altii daruri lui Dumnezeu ca pe niste
obiecte, ci ca pe niste subiecte, prin libertatea pe care ne-o
sporim unii altora, si imbogatiti in legaturile intre noi. Aducand pe
altii ca daruri sau aducandu-ne aceia pe noi, se aduc si ei insigi
sau ne aducem si noi ingine, dar indemnati unii de altii. Rostul
nostru este deci sd ne indemnam la aceasta. lar aceasta o facem
indemnandu-ne unii pe allii s& parasim pacatele, pocaindu-ne.
Caci pacatul nu este altceva decat un refuz al omului de a se
aduce dar lui Dumnezeu. lar la trezirea pocaintei in altii avem
fiecare un rol important, infaptuit prin cuvantul, dar mai ales prin
pilda noastra">*,

2% Scara, CuvantuL XXXI. C¥%1re p¥stor, X, TRADUCERE, INTRODUCERE 4,1 NOTE DE PR.
PROF. DR. Dumitru St¥aNiLoaE, FiocaLia, voL. 9, Ep. IBMBOR, Bucureg T, 1980, p. 449-
450.

2% Pr. proF. DR. D. St¥niLoag, NoTa 997, Firocaua, 9, p. 450.
295 SranTuL loan Sc¥araru, op. o, XXX, Frocaus, 9 p. 452,
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Simtamantul misiunii tine de natura Evangheliei, asa cum
se precizeaza intr-un document ortodox despre misiune si
pastoratie: "Nu avem optiunea de a tine Vestea cea buna doar
pentru noi. Impartasirea din Cuvant, transmiterea cuvantului si
marturisirea credintei date deja sfintilor constituie parte integranta
din plinirea chipului si asemanarii cu Dumnezeu si din realizarea
indumnezeirii (theosis). Ca si sfantul apostol Pavel, credinciosul
trebuie sa fie in stare sa spuna, despre toti cei care nu cunosc
viata in Hristos, ceea ce acela zicea despre conationalii sai:
<<bunavointa inimii mele si rugaciunea mea catre Dumnezeu,
pentru Israel, este spre mantuire>> (Rom. 10,1) Evanghelia
(Vestea cea bund), netransmisda, este o contradictie in termeni"’.

Tn cult, in general si in special in Sfanta Liturghie are loc
o asezare libera a credinciosului intr-o comuniune de adorare cu
Dumnezeu, in care credinciosul 1l recunoaste pe Dumnezeu ca
centru si unica sursa a vietii sale. 1l adora, li aduce lauda si
multumirea cuvenita. Aici crestinii se infatiseaza ca jertfe vii,
binefacute lui Dumnezeu (Rom. 12, 1) si aleg calea lui Hristos,
Care, din iubire, s-a adus pe Sine jertfa pentru toti (Rom. 8, 32).
Aceasta stare trebuie sa se prelungeasca in viata de toate zilele
prin medierea comuniunii cu Dumnezeu, din iubire, pentru toti.

Sfintii parinti au vazut in iubirea aproapelui, in chip
deosebit a saracilor de tot felul, un al doilea altar, "Taina fratelui",
locul unde se exercitd in mod vazut iubirea de Dumnezeu.
lubirea de Dumnezeu si iubirea de aproapele, credinta si slujirea
trebuie vazute ca un intreg, nu separate®®,

Prin intruparea Fiului, iubirea vegnica a Tatalui fata de
Fiul se arata si iubire vegnica fata de om "si s& cunoascéa lumea
ca Tu M-ai trimis si ca i-ai iubit pe ei agsa cum M-ai iubit pe Mine"
(In. 17, 21). Si fiindca Dumnezeu este iubire (1 In. 4, 16), fiecare
fiintd umana iubitda de Dumnezeu este un altar al prezentei lui
Hristos: "Si le-am facut cunoscut numele Té&u gi cunoscut li-l voi
face, pentru ca iubirea cu care Tu M'ai iubit sa fie intringii, si Eu
inei"(In. 17, 26).

27 Go FortH IN Peace, p. 18-19.

2% PR, PROF. DR. loN BRria, CuRs DE TEOLOGIE ¢1 PRACTICY4 MISIONARY4 ORTODOX %, P. 60.
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De aceea, inca de la inceputul propovaduirii Sale, in predica
de pe munte, lisus arata ca iubirea fatd de Dumnezeu nu poate fi
despartita de iubirea fata de aproapele si cultul adus lui Dumnezeu
trebuie precedat de impacarea cu aproapele (Mt. 5, 23-24).

Tema fundamentald, directa sau subiacenta a intregii
propovaduiri a lui lisus o constituie Tmpéré’;ia lui Dumnezeu.
Pentru realizarea acesteia S-a intrupat Fiul lui Dumnezeu, pentru
infaptuirea ei Si-a desfasurat lisus intreaga Sa activitate si
pentru ea Si-a jertfit viata. Propovaduirea lui lisus nu se limita
insd numai la cuvantul de invatatura, ci era intregita si sprijinita
de ajutorarea efectiva a ascultatorilor avizati la aceasta. Martorii
activitatii lui lisus consemneaza in consecinta: "Si a strabatut
lisus toata Galileea, invatédnd in sinagogile lor si propovaduind
Evanghelia impéraétiei si tamaduind toata boala si toaté neputinta
intru popor" (Mt. 4, 23)**°. Astfel, taumaturgiile savarsite de El
sunt si manifestari ale Tmpéré’giei si o confirmare a misiunii Sale:
"Dar daca Eu ii scot pe demoni cu degetul lui Dumnezeu, iata ca
impd&rétia lui Dumnezeu a ajuns la voi” (Lc. 11, 20).

Sfantul evanghelist loan aratd ca Hristos Domnul, dupa
ce a instituit Taina Euharistiei, a instituit, prin spalarea picioarelor
Apostolilor Sai, slujirea aproapelui ca mediu de raspandire a
energiilor comuniunii divino-umane din Sfanta Euharistie. imp&carea
si slujirea premerge si urmeaza celebrarea Tainei euharistice.
Legatura dintre taina fratelui si misterul euharistic este evidentiata
de Mantuitorul nu numai fnainte si in moartea Sa pe cruce, cand
iarta pe vrajmasi, ci si dupa invierea Sa din morti, cand lisus cel
inviat Se arata celor doi ucenici in drum spre Emaus ca un
pelerin strain care participa la neputinta acestora de a intelege
cum lucreaza Dumnezeu prin oameni si si cum T1i raspund
oamenii lui Dumnezeu. lisus cel inviat ramane ascuns, strain si
necunoscut pana cand este primit in casa si chemat la masa. lar
odata primit El conduce comuniunea inimilor si viaza tainic
printre noi, devenind El insusi Viata vietii noastre; o viata pe care

2 Pr. Pror. bR. Dumitru BeLu, fup¥%4r¥4ssia Lur Dumnezeu ¢ Biserica, p. 539.
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nu o putem poseda, ci nhumai primi, caci ea este daruire de sine,
iubire divina dezinteresata®®.

Criteriul eshatologic al Judecatii universale va fi credinta
marturisita (Mt. 10, 32) si concretizata in faptele iubirii de aproapele
sau modul in care ne-am comportat fatd de acesti "frati mai mici"
ai lui Hristos (Mt. 25, 31-46). Aceasta judecata va descoperi cu
uimire, atat dreptilor cat si pacatogilor, ca prezenta tainica si
interpelanta a lui Hristos in oamenii care au nevoie de ajutorul,
afectiunea, compasiunea si marturia noastra nu depinde de
perceperea sau interpretarea noastra (Mt. 25, 37-40).

Sfintii Parinti care erau in cea mai mare parte liturghisitori
si pastori, au exprimat cu tarie si talent faptul ca slujirea aproapelui
aflat in nevoi face parte din sfintenia integrala a vietii crestine. in
Biserica primelor veacuri, multi crestini aduceau la adunarea
euharistica, nu numai painea si vinul necesare celebrarii, ci si
averea pe care voiau s-0 imparta cu ceilalti. Sfantul lustin, pe la
anul 150, ne ofera in prima sa Apologie, adresata imparatului
roman, descrierea Liturghiei euharistice si arata ca filantropia divina
celebrata in Euharistie este izvorul duhovnicesc al diaconiei
eclesiale fatad de oamenii aflati in nevoi si suferintd®'. impartasirea
cu Trupul si Sangele lui Hristos cel rastignit si inviat trebuie sa ne
faca mai sensibili fatd de nevoile si suferintele fratilor nostri
pentru care a murit si a inviat Hristos, asa cum arata sfantul loan
Gura de Aur cand spune: "Vrei sa cinstesti trupul lui Hristos? Nu-I
trece cu vederea cand este dezbracat! Nu-I cinsti aici in biserica
cu haine de matase, iar afara il lasi sa degere de frig, ca n-are cu
ce se Imbraca! Cel care a spus: <<Acesta este trupul Meu>>, si
prin cuvant a intarit lucrul. Acelasi a spus si: <<Flamand M-ati vazut
si nu M-ati hrénit>> si: <<intrucét n-ati ficut unuia dintre acesti prea
mici, nici Mie nu Mi-ati facut>>. Trupul lui Hristos de pe altar n-are
nevoie de acopereminte pretioase ci de suflet curat; dar cel gol,
cel flamand are nevoie de multa ingrijire. Sa invatam, dar, sa
filosofam si sa cinstim pe Hristos, asa cum El vrea. Cea mai

300 MirropoLiT br. Danier CioeoTea, Tava FraTeLUI, P. 13.

301 SranTuL lusTin MARTIRUL ¢! FiosoruL, Aporocia inTal, LXVII, TRAD. DE PR. PROF. OuimP
C%ciu%4, PSB, 2, Ep. IBMBOR, Bucurge¢ T, 1980, p. 71.
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placuta cinste pentru Cel pe care 1l cinstim este s&-L cinstim asa
cum vrea El, nu cum socotim noi. Si Petru socotea ca-L cinsteste,
oprindu-L sa-i spele picioarele. Dar ceea ce voia sa faca nu era
cinste, ci cu totul dimpotriva. Tot asa si tu, cinsteste-L pe Hristos cu
cinstea pe care El ti-a poruncit-o, cheltuind cu saracii avutia ta.
Dumnezeu n-are nevoie de vase de aur, ci de suflete de aur".3%

Misiunea Bisericii trebuie sa puna Tn practica legatura
profunda dintre viata de rugaciune, ca expresia cea mai inalta a
comuniunii cu Dumnezeu si izvor al adevaratei iubiri dezinteresate,
si slujirea aproapelui ca desavarsire a rugaciunii. "A ajuta pe altii
in numele lui Hristos si prin aceasta a-L face pe Hristos insusi
lucrator prin noi fata de altii, e cea mai mare nevointa pe care o
cere Dumnezeu de la noi. Ea implineste doua lucruri deodata:
ajuta pe altii si propovaduieste pe Hristos. Asa se unesc in lucrarea
crestinului dimensiunea orizontala si cea verticala"®,

Sfantul Isaac Sirul spune ca semnul celor ajunsi la
desavargire este urmatorul: "De vor fi predati de zece ori pe zi
arderii pentru dragostea oamenilor, nu se vor satura de ei.
Precum a zis Moise catre Dumnezeu: <<de vrei sa le ierti pacatul
acesta, iarta-i; iar de nu, stege-ma si pe mine din cartea Ta, in care
m-ai scris!>> (les. 21, 33). Si precum a zis fericitul Pavel: <<as fi
dorit ca eu insumi sa fiu anatema de la Hristos de dragul fratilor
mei>> gi celelalte (Rom. 9, 3). Si iarasi: <<Acum ma bucur de
suferintele mele pentru voi, cei din neamuri>> (Col. 1, 24). Dar si
ceilalti apostoli au primit moartea in toate chipurile, in schimbul
vietii oamenilor.

lar ca sfarsit al tuturor acestora, Dumnezeu si Domnul L-a
dat pentru dragostea Sa pe insusi Fiul Sau la moarte prin cruce.
<<Ca asa de mult a iubit Dumnezeu lumea, incat si pe Unul-
Nascut Fiul Sau L-a dat la moarte pentru ea>> (In. 3, 16). Nu
pentru ca n-a putut sa ne izbaveasca pe noi in alt chip, ci a voit
sa ne invete prin aceasta pe noi dragostea cea folositoare. Si ne-a

392 Omiia L ta Mater, TRep. pe PR. D. Fecioru, PSB, 23, Ep. IBMBOR, Bucure,, T, 1994, p.
584.
393 PR, pror. bR. Dummru St¥nioag, Nota 995, Frocaus, 9, Ep. IBMBOR, Bucurgeg i,
1980, p. 449.
195



apropiat pe noi de Sine, In moartea Unuia-Nascut Fiului Sau. Si
daca ar fi avut ceva mai de pret decéat pe Fiul Sau, si aceasta ne-
ar fi dat-o ca sa se afle in El neamul nostru. Si pentru dragostea
Lui cea mare n-a voit sa sileasca libertatea noastra, desi putea
sa o faca, ci sa ne apropie de Sine prin dragostea cugetului
nostru. Si Insusi Hristos a ascultat de Tatdl S&u pentru dragostea
Sa fata de noi ca sa primeasca asupra Sa ocara $i mantuirea, cu
bucurie, precum zice Scriptura: <<in locul bucuriei ce o avea, a
rabdat crucea dispretuind rusinea>> (Evr. 12, 2). De aceea a
spus Domnul in noaptea in care a fost vandut: <<Acesta este
trupul Meu, care se da pentru lume, spre viata si acesta este
sangele Meu care pentru multi se varsa spre iertarea pacatelor>>
(Mt. 26, 26-28). Qi pentru noi zice iarasi: <<Eu Ma sfintesc pe
Mine>> (In. 17, 19).

Asa ajung si toti sfintii la aceasta desavarsire, cand ajung
desavarsiti si se aseamana cu Dumnezeu in izvorarea prisositoare
a dragostei lor si a iubirii fata de toti oamenii. $i spre acest semn
al asemanarii cu Dumnezeu tind toti sfintii: spre desavarsirea in
dragoste fata de aproapele. Asa faceau si parintii nostri din
singuratate: cand ajungeau la aceasta desavarsire si asemanare,
primeau totdeauna in ei viata deplind a Domnului lisus Hristos.
Despre fericitul Antonie se zice ca nu socotea niciodata in sine sa
faca ceva care sa-l foloseasca pe el mai mult decat pe aproapele.
El avea incredintarea aceasta ca castigul aproapelui e cea mai
buna lucrare pentru sine"*%,

Impotriva tendintei de orizontalizare a misiunii crestine gi
a transformarii diaconiei Bisericii intr-un activism social, fara un
ideal crestin clar, trebuie accentuat faptul ca scopul misiunii crestine
este sa medieze comuniunea cu Hristos necrestinilor sau
crestinilor numai cu numele, comuniune ce se realizeaza in mod
exemplar in Biserica prin Taine si Liturghie. Sfanta Liturghie este
prezenta continua a lui Hristos cel rastignit, inviat si inaltat in
misiune. Ea este savarsita de catre Biserica in numele lumii
intregi pentru convertizarea ei. Comunitatea crestina care

3% Fuocaum, voL. 10, TRADUCERE, INTRODUCERE ¢! NOTE DE PR. PROF. DR. DuMITRU ST¥NILOAE,
Ep. IBMBOR, Bucureg i, 1982, p. 395-356.
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celebreaza Liturghia este nu numai icoana realizarii comuniunii lui
Dumnezeu cu oamenii si a unitatii credinciogilor in trupul lui
Hristos, fara exceptie si deosebiri. Ea este nu numai bastionul de
care se izbesc neputincioase puterile lumii. Ea este de fapt
chemarea misionara adresata de catre Biserica lumii intregi si
propovaduirea doxologica a Tmpéré‘giei lui Dumnezeu, prezente si
viitoare. Liturghia este puterea misionara care, nu numai ca a
mentinut comunitatea Bisericii in timpurile grele ale persecutiilor,
ci ea conduce, prin mijlocul oricarei saracii, spre imparatia lui
Dumnezeu®®.

Misiunea Bisericii vizeaza transpunerea omului si a lumii
in acest ritm liturgic, euharistic si pascal, in asteptarea activa a
transfigurarii depline in impéréatia lui Dumnezeu, de unde rezulta
si caracterul ei liturgic. Diaconia eclesiala este o componenta a
misiunii crestine, dar ea se implineste in transpunerea omului in
aceasta stare liturgica si incorporarea Iui in ritmul liturgic al
Bisericii.

305 Nikos Nissiois, Die THEOLOGIE DER OSTKIRCHE 1M OKUMENISCHEN DiaLoG, p. 196-197.
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